TEMA 1. La esistenza di Dio

La dimensione religiosa caratterizza l'essere umano . Purificate dalla superstizione, le espressioni de lla religiosita
umana mostrano con chiarezza che esiste un Dio crea  tore.

1. La dimensione religiosa dell'essere umano

La dimensione religiosa caratterizza I'essere umano fin dalle sue origini storiche primitive. Purificate dalla deriva della
superstizione, dovuta in definitiva all'ignoranza e al peccato, le espressioni della religiosita umana manifestano la
convinzione che esista un Dio creatore, dal quale dipendono il mondo e la nostra esistenza personale. Se € vero che il
politeismo ha accompagnato molte fasi della storia umana, & altrettanto vero che la dimensione piu profonda della
religiosita umana e la sapienza filosofica hanno cercato le ragioni piu radicali del mondo e della vita umana in un unico
Dio, fondamento della realta e compimento della nostra aspirazione alla felicita[1].

Nonostante la loro diversita, le espressioni artistiche, filosofiche, letterarie, ecc. presenti nella cultura dei popoli, tutte
hanno in comune la riflessione sul tema di Dio e sui temi pit importanti dell’esistenza umana: la vita e la morte, il bene e
il male, il destino ultimo e il senso di tutte le cose[2]. Come testimoniato da queste manifestazioni dello spirito umano
lungo la storia, il riferimento a Dio appartiene alla cultura umana e costituisce una dimensione essenziale della societa
degli uomini. La liberta religiosa rappresenta pertanto il primo dei diritti e la ricerca di Dio il primo dei doveri: tutti gli
uomini «dalla loro stessa natura e per obbligo morale sono tenuti a cercare la verita, in primo luogo quella concernente la
religione; e sono pure tenuti ad aderire alla verita, una volta conosciuta»[3]. La negazione di Dio ed il tentativo di
escluderlo dalla cultura e dalla vita sociale e civile sono fenomeni relativamente recenti, limitati ad alcune aree del
mondo occidentale. Il fatto che i grandi interrogativi religiosi ed esistenziali siano rimasti invariati nel tempo[4] smentisce
I'idea che la religione sia circoscritta ad una fase “infantile” della storia umana, destinata a sparire con il progresso delle
conoscenze.

Il cristianesimo assume in sé quanto di buono vi & nella ricerca e nell'adorazione di Dio come espresse storicamente
dalla religiosita umana, svelandone perd il vero significato, quello di un cammino verso 'unico e vero Dio che si € rivelato
nella storia di salvezza consegnata al popolo di Israele ed € venuto incontro a noi facendosi uomo in Gesu Cristo, Verbo
incarnato[5].

2. Dalle creature materiali a Dio

L'intelletto umano puo conoscere I'esistenza di Dio avvicinandosi a Lui attraverso un cammino che ha come punto di
partenza il mondo creato e come itinerari due versanti, le creature materiali e la persona umana. Sebbene questo
cammino sia stato specialmente sviluppato da autori cristiani, gli itinerari che, partendo dalla natura e dalla coscienza
umana, conducono fino a Dio, sono stati esposti e percorsi da molti filosofi e spiriti religiosi di diverse epoche e culture.

Le vie verso I'esistenza di Dio vengono chiamate anche “prove”, non nel senso che le scienze matematiche o naturali
danno a questo termine, ma nel senso di argomenti filosofici convergenti e convincenti, che il soggetto comprende con
maggiore o minore forza a seconda della sua formazione specifical6]. Che le prove dell'esistenza di Dio non possano
intendersi nel senso delle prove impiegate dalle scienze sperimentali discende con chiarezza dal fatto che Dio non e
oggetto della nostra conoscenza empirica.

Ciascuna via verso I'esistenza di Dio perviene soltanto ad uno specifico aspetto o dimensione della realta assoluta di
Dio, quello dello specifico contesto filosofico entro cui la “via” di snoda: «partendo dal movimento e dal divenire, dalla
contingenza, dall'ordine e dalla bellezza del mondo si puo giungere a conoscere Dio come origine e fine
dell'universo»[7]. La ricchezza e I'incommensurabilita di Dio sono tali che nessuna di queste vie, da sola, possa giungere
ad una immagine personale di Dio, ma solo a qualche aspetto di essa: la sua esistenza, intelligenza, provvidenza, ecc.

Fra le vie cosmologiche piu note vi sono le celebri “5 vie” elaborate da san Tommaso d’Aquino che riprendono in buona
parte le riflessioni di filosofi a lui precedenti, e per la cui comprensione sono necessari alcuni elementi di metafisical8].
Le prime due vie propongono l'idea che le catene causali (passaggio dalla potenza all'atto; passaggio dalla causa
efficiente all’effetto) che osserviamo in natura non possono risalire nel passato all'infinito, ma devono riposare su un
primo motore e su una prima causa; la terza, partendo dall’osservazione che gli enti naturali sono contingenti e limitati
deduce che la loro causa deve essere un Ente incondizionato e necessario; la quarta, considerando i gradi di perfezione
partecipata che si riscontrano nelle cose, ne deduce I'esistenza di una fonte di tutte queste perfezioni; la quinta via,
osservando l'ordine e il finalismo presenti nel mondo, conseguenza della specificita e della stabilita delle sue leggi, ne
deduce l'esistenza di una intelligenza ordinatrice che sia anche causa finale di ogni cosa. Questi ed altri itinerari analoghi
sono stati proposti da diversi autori con diversi linguaggi e diverse forme, fino ai nostri giorni. Essi mantengono pertanto
la loro attualita, sebbene per comprenderli sia necessario impiegare una conoscenza delle cose basata sul realismo (in
opposizione a forme di pensiero ideologico), che non riduca la conoscenza della realta al solo piano empirico-
sperimentabile (evitando cioe il riduzionismo ontologico), consentendo infine alla mente umana di ascendere dagli effetti
visibili alle cause invisibili (affermazione del pensiero metafisico).



La conoscenza di Dio € anche accessibile al senso comune, cioé al pensiero filosofico spontaneo esercitato da ogni
essere umano, come risultato di esperienze esistenziali semplici: la meraviglia di fronte alla bellezza e all’ordine della
natura, la gratitudine per il dono della vita, il fondamento e la ragione del bene e dell’'amore. Questo tipo di conoscenza é
importante anche per cogliere a quale soggetto si riferiscano le prove filosofiche dell’esistenza di Dio: san Tommaso, ad
esempio, termina le sue cinque vie collegandole con I'affermazione: “e questo tutti chiamano Dio”.

La testimonianza della Sacra Scrittura (cfr. Sap 13,1-9; Rm 1,18-20; At 17,22-27) e gli insegnamenti del Magistero della
Chiesa confermano che lintelletto umano puo giungere, partendo dalle creature, fino alla conoscenza dell’esistenza di
Dio creatore[9]. Al tempo stesso, sia la Scrittura che il Magistero avvertono che il peccato e le cattive disposizioni morali
possono rendere piu difficile questo riconoscimento.

3. Lo spirito umano manifesta Dio

L’essere umano percepisce la sua singolarita e la sua emergenza sul resto della natura. Pur condividendo molti aspetti
della sua vita biologica con altre specie animali, egli si riconosce unico nella sua fenomenologia: riflette su sé stesso,
capace di progresso culturale e tecnico, avverte la moralita delle proprie azioni, trascende con la sua conoscenza e la
sua volonta, ma soprattutto con la sua liberta, il resto del cosmo materiale[10]. In sostanza, I'essere umano € soggetto di
una vita spirituale che trascende la materia dalla quale egli pure dipende[11]. Fin dalle origini, la cultura e religiosita dei
popoli hanno spiegato questa trascendenza dell’essere umano affermando la sua dipendenza da Dio, di cui la vita
umana contiene come un riflesso. In sintonia con questo comune sentire della ragione, la Rivelazione ebraico-cristiana
insegna che I'essere umano € stato creato a immagine e somiglianza di Dio (cfr. Gen 1,26-28).

La persona umana € essa stessa via verso Dio. Esistono itinerari che conducono a Dio partendo dalla propria
esperienza esistenziale: «con la sua apertura alla verita e alla bellezza, con il suo senso del bene morale, con la sua
liberta e la voce della coscienza, con la sua aspirazione all'infinito e alla felicita, 'uomo si interroga sull'esistenza di Dio.
In queste aperture egli percepisce segni della propria anima spirituale»[12].

La presenza di una coscienza morale che approva il bene che facciamo e riprova il male che compiamo o vorremmo
compiere, conduce a riconoscere un Sommo bene cui siamo chiamati a conformarci, di cui la nostra coscienza € come il
messaggero. Partendo dall’esperienza della coscienza umana e senza conoscere la Rivelazione biblica, vari pensatori
avviarono fin dall'antichita una riflessione sulla dimensione etica dell’agire umano, riflessione disponibile ad ogni uomo
perché creato a immagine di Dio.

Insieme alla propria coscienza, I'essere umano si riconosce libero, quale condizione del proprio agire morale. Nel
riconoscersi libera, la persona umana legge in sé la corrispondente responsabilita delle proprie azioni e I'esistenza di
Qualcuno di fronte a cui essere responsabile; Questi deve essere maggiore della natura materiale, a noi inferiore, e
maggiore dei nostri simili, anch’essi chiamati ad essere responsabili come noi. L’esistenza della liberta e della
responsabilita umane conducono all’esistenza di Dio come garante di cio che & bene e cio che & male, come Creatore
legislatore e remuneratore.

Nel contesto culturale odierno si nega spesso la verita della liberta umana, riducendo I'essere umano ad un animale il cui
agire e regolato solo dall’azione di pulsioni necessarie, oppure identificando la sede della vita spirituale (mente,
coscienza, anima) con la corporeita degli organi cerebrali e nervosi, negando cosi I'esistenza di ogni vita morale. A
guesta visione si pu0 rispondere con argomenti che dimostrano, sul piano della ragione e della fenomenologia umana,
I'auto-trascendenza della persona umana, il libero arbitrio che opera anche in scelte condizionate dalla natura, e la non
riducibilita della mente al cervello.

Anche nella presenza del male e dell'ingiustizia nel mondo, molti uomini vedono oggigiorno una prova della non-
esistenza di Dio, perché se Egli esistesse, non permetterebbe tutto cio. In realta questo disagio e questo interrogativo
sono anch’essi una “via” verso Dio. L'uomo, infatti, percepisce il male e l'ingiustizia come privazioni, come situazioni
dolorose non dovute che reclamano un bene e una giustizia cui si aspira. Se nella struttura piu intima del nostro essere
non si aspirasse al bene, non vedremmo nel male un danno e una privazione.

Nell'essere umano esiste come un desiderio naturale di verita, di bene e di felicita, quali manifestazioni del nostro
desiderio naturale di vedere Dio. Se tale desiderio restasse frustrato, la creatura umana sarebbe un essere davvero
contraddittorio, poiché queste aspirazioni costituiscono il nucleo pit profondo della vita spirituale e della dignita
dell’essere umano. La loro presenza nell'intimo del nostro cuore mostrano 'esistenza di un Creatore che, attraverso la
speranza di Lui, ci chiama verso di Lui. Se le vie “cosmologiche” non assicurano di poter giungere a Dio come essere
personale, le vie “antropologiche”, che partono dall'uomo e dalle sue aspirazioni, fanno intravedere che il Dio da cui
riconosciamo di dipendere deve essere una persona capace di amare, un essere personale di fronte a creature
personali.

La sacra Scrittura contiene insegnamenti espliciti circa I'esistenza di una legge morale iscritta da Dio nel cuore del’'uomo
(cfr. Sir 15,11-20; Sal 19; Rm 2,12-16). La filosofia di ispirazione cristiana ha chiamato questa legge “legge morale
naturale”, accessibile agli uomini di ogni epoca e cultura, sebbene il suo riconoscimento, come per I'esistenza di Dio,
possa venire offuscato dal peccato. Il Magistero della Chiesa ha molte volte ribadito I'esistenza della coscienza umana e
della liberta come vie verso Dio[13].



4. La negazione di Dio: le cause dell'ateismo

Le diverse argomentazioni filosofiche impiegate per “provare” I'esistenza Dio non causano necessariamente la fede in
Dio, ma solo la ragionevolezza di tale fede. E cio per vari motivi: a) conducono 'uomo a riconoscere alcuni caratteri
filosofici dellimmagine di Dio (bonta, intelligenza, ecc.), fra i quali la sua stessa esistenza, ma non dicono nulla su Chi
sia I'essere personale verso il quale si dirige I'atto di fede; b) la fede & la risposta libera dell'uomo a Dio che si rivela, non
una deduzione filosofica necessaria; c) causa della fede € Dio stesso, che si rivela gratuitamente e muove con la sua
grazia il cuore dell'uomo perché aderisca a Lui; d) I'oscurita e I'incertezza con cui il peccato ferisce la ragione dell'uomo
ostacolano tanto il riconoscimento dell’'esistenza di Dio quanto la risposta di fede alla sua Parola[14]. Per questi motivi,
I'ultimo in modo particolare, € sempre possibile da parte del’'uomo una negazione di Dio[15].

L’ateismo possiede una manifestazione teorica (pretesa di negare positivamente Dio, per via razionale) ed una pratica
(negare Dio con il proprio comportamento, vivendo come se non esistesse). Una professione di ateismo positivo come
conseguenza di una analisi razionale di tipo scientifico, empirico, &€ contraddittoria, perché Dio non & oggetto del sapere
scientifico-sperimentale. Una negazione positiva di Dio a partire dalla razionalita filosofica € possibile da parte di
specifiche visioni apriori della realta, di natura quasi sempre ideologica, prima fra tutte il materialismo. L'incongruenza di
queste visioni puo essere messa in luce con 'aiuto della metafisica e di una gnoseologia realista.

Una causa diffusa di ateismo positivo € ritenere che I'affermazione di Dio obblighi ad una penalizzazione dell'uomo: se
Dio esiste allora 'uomo non sarebbe libero, né godrebbe di una piena autonomia nella sua esistenza terrena. Questa
visione ignora che la dipendenza della creatura da Dio fonda la liberta e I'autonomia della creatura[16]. E vero piuttosto il
contrario: come insegna la storia dei popoli, quando si nega Dio si finisce col negare anche 'uomo e la sua dignita
trascendente.

Altri giungono alla negazione di Dio ritenendo che la religione, il cristianesimo in specifico, rappresenti un ostacolo al
progresso umano perché frutto di ignoranza o di superstizione. A questa obiezione si puo rispondere su basi storiche: &
infatti possibile mostrare l'influenza positiva della Rivelazione cristiana sia sulla concezione della persona umana e dei
suoi diritti, sia sulla nascita e sul progresso delle scienze. Dalla Chiesa cattolica I'ignoranza € sempre stata considerata,
a ragione, un ostacolo verso la vera fede. In genere, coloro che negano Dio per affermare il progresso dell’'uomo lo fanno
per difendere una visione immanente del progresso storico, avente come fine una utopia politica 0 un benessere
semplicemente materiale, incapaci di soddisfare pienamente le aspettative del cuore umano.

Fra le cause dell'ateismo, specialmente dell’ateismo pratico, va incluso anche il cattivo esempio dei credenti, «in quanto
per aver trascurato di educare la propria fede, o per una presentazione fallace della dottrina, o anche per i difetti della
propria vita religiosa, morale e sociale, si deve dire piuttosto che nascondono e non che manifestano il genuino volto di
Dio e della religione»[17]. In positivo, a partire dal Concilio Vaticano Il la Chiesa ha sempre segnalato nella
testimonianza dei cristiani il principale fattore per realizzare una necessaria, “nuova evangelizzazione”[18].

5. L’agnosticismo e l'indifferenza religiosa

L’agnosticismo, diffuso specie negli ambienti intellettuali, sostiene che la ragione umana non puo concludere nulla su Dio
e sulla sua esistenza. Spesso i loro fautori si propongono un impegno di vita personale e sociale, ma senza alcun
riferimento verso un fine ultimo, cercando cosi di vivere un umanesimo senza Dio. La posizione agnostica termina
spesso identificandosi con un ateismo pratico. Inoltre, chi pretendesse di orientare i fini parziali del proprio vivere
quotidiano senza prendere alcun impegno circa il fine ultimo dei propri atti, in realta ha quasi sempre scelto un preciso
fine ultimo, di carattere immanente, per la propria vita. La posizione agnostica merita comunque rispetto, sebbene i loro
assertori vadano aiutati a dimostrare la sincerita della loro non-negazione di Dio mantenendo una apertura alla
possibilita di riconoscerne I'esistenza e la sua rivelazione nella storia.

L’indifferenza religiosa rappresenta oggi la principale manifestazione di non credenza e, come tale, ha ricevuto una
crescente attenzione da parte del Magistero della Chiesa[19]. Il tema di Dio non viene preso in considerazione perché
quasi soffocato da una vita orientata ai beni materiali. L'indifferenza religiosa coesiste con certa simpatia per il sacro e
talvolta per lo pseudo-religioso, fruiti in modo moralmente disimpegnato, come fossero beni di consumo. Per mantenere
a lungo una posizione di indifferenza religiosa, I'essere umano ha bisogno di continue distrazioni in modo da non
soffermarsi mai sui problemi esistenziali piu importanti, imuovendoli sia dalla propria vita quotidiana che dalla propria
coscienza: senso della vita e della morte, valore morale delle proprie azioni, ecc. Poiché nella vita di una persona
esistono sempre eventi “che fanno la differenza” (innamoramento, paternita, morti premature, dolori e gioie, ecc.), la
posizione di “indifferenza religiosa” non & sostenibile lungo I'intero arco di una vita umana, perché su Dio non si puo fare
a meno, almeno qualche volta, di interrogarsi. Prendendo spunto dagli eventi esistenzialmente significativi della vita,
occorre aiutare chi € indifferente ad aprirsi alla affermazione di Dio.

6. Il pluralismo religioso: vi € un unico e vero Di 0, rivelatosi in Gesu Cristo



La religiosita umana, — che quando € autentica, € via verso il riconoscimento dell’'unico Dio — si € espressa e si
esprime nella storia e nella cultura dei popoli in forme diverse e talvolta anche nel culto di una diversa immagine della
divinita. Le religioni della terra che esprimono la ricerca sincera di Dio e rispettano la dignita trascendente dell’'uomo
vanno rispettate: la Chiesa Cattolica ritiene che in esse sia presente non di rado una scintilla, quasi una partecipazione
della Verita divina[20]. Nell’accostarsi alle varie religioni della terra, la ragione umana suggerisce un opportuno
discernimento: riconoscere la presenza di superstizione e di ignoranza, di forme di irrazionalita, di pratiche che non sono
in accordo con la dignita e la liberta della persona umana.

Il dialogo inter-religioso non si oppone alla missione e all'evangelizzazione. Anzi, nel rispetto della liberta di ciascuno,
fine del dialogo & proprio I'annuncio di Cristo. | semi di verita che le religioni non cristiane possono contenere sono infatti
semi dell’'unica Verita che e Cristo e, pertanto, hanno il diritto di essere rivelati e condotti a maturazione mediante
I'annuncio di Cristo, via, verita e vita. Tuttavia, Dio non nega la salvezza a coloro i quali, ignorando incolpevolmente
I'annuncio del Vangelo, vivono secondo la legge morale naturale, riconoscendone il fondamento nell’'unico vero Dio[21].

Nel dialogo inter-religioso il cristianesimo puo procedere mostrando che le religioni della terra, quando espressione
autentiche del legame con il vero e unico Dio, hanno nel cristianesimo il loro compimento. Solo in Cristo Dio rivela 'uomo
all'uomo, offre la soluzione ai suoi enigmi e gli svela il senso profondo delle sue aspirazioni. Lui € 'unico mediatore fra
Dio e gli uomini[22].

Il cristiano puo affrontare il dialogo inter-religioso con ottimismo e speranza in quanto sa che ogni essere umano € creato
a immagine dell’'unico e vero Dio e che ognuno, se sa fare silenzio in sé stesso, puo ascoltare la testimonianza della
propria coscienza, che conduce anch’essa all’'unico Dio rivelatosi in Gesu Cristo. «Per questo io sono nato e per questo
sono venuto nel mondo — afferma Gesu di fronte a Pilato —; per rendere testimonianza alla verita. Chiunque é dalla
verita, ascolta la mia voce» (Gv 18,37). In tal senso, il cristiano pud parlare di Dio senza rischio di intolleranza, perché il
Dio che egli esorta a riconoscere nella natura e in sé stessi, il Dio che creato il cielo e la terra, € lo stesso Dio della storia
della salvezza, rivelatosi al popolo di Israele e fattosi uomo in Cristo. Questo fu l'itinerario seguito dai primi cristiani: essi
rifiutarono di far adorare Cristo come uno fra i tanti dei del Pantheon romano, perché convinti dell’esistenza di un unico e
vero Dio; e siimpegnarono allo stesso tempo per mostrare che il Dio intravisto dai filosofi come causa, ragione e
fondamento del mondo, era ed € lo stesso Dio di Gesu Cristo[23].
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TEMA 2. La Rivelazione

Dio si e rivelato come Essere personale, per mezzo di una storia di salvezza, e ha creato ed educato u n popolo che
fosse custode della sua Parola e preparasse I'lncar  nazione di Gesu.

1. Dio si rivela agli uomini

«Piacque a Dio nella sua bonta e sapienza rivelare se stesso e far conoscere il mistero della sua volonta, mediante il
quale gli uomini per mezzo di Cristo, Verbo fatto carne, nello Spirito Santo hanno accesso al Padre e sono resi partecipi
della divina natura. Con questa rivelazione infatti Dio invisibile nel suo immenso amore parla agli uomini come ad amici e
si intrattiene con essi, per invitarli e ammetterli alla comunione con sé»[1].

La rivelazione di Dio ha come suo primo stadio la creazione, ove Egli offre una perenne testimonianza di Sé[2].
Attraverso le creature Dio si € manifestato e si manifesta a tutti gli uomini di tutti i tempi, facendo loro conoscere la Sua
bonta e le Sue perfezioni. Fra queste, I'essere umano, immagine e somiglianza di Dio, € la creatura che massimamente
rivela Dio. Tuttavia, Dio ha voluto rivelarsi come Essere personale attraverso una storia di salvezza, formando ed
educando un popolo perché fosse custode della Sua Parola rivolta agli uomini per preparare in esso I'lncarnazione del
Suo Verbo, Gesu Cristo[3]. In Lui, Dio rivela il mistero della Sua vita trinitaria: il progetto del Padre di ricapitolare nel suo
Figlio tutte le cose e di eleggere ed adottare tutti gli uomini come figli nel Suo Figlio (cfr. Ef 1,3-10; Col 1,13-20),
riunendoli a partecipare della Sua eterna vita divina per mezzo dello Spirito Santo. Dio rivela e compie il suo disegno di
salvezza mediante le missioni del Figlio e dello Spirito Santo nella storia[4].

Contenuto della Rivelazione sono sia verita naturali, che I'essere umano potrebbe conoscere anche mediante la sola
ragione, sia verita che eccedono la ragione umana e che possono essere conosciute soltanto per la libera e gratuita
bonta con cui Dio le rivela. La Rivelazione divina non ci parla principalmente di verita sul mondo e sull’'uomo: nel suo
cuore vi e I'offerta di Dio del mistero della sua vita personale e I'invito a prendervi parte.

La rivelazione divina si compie con parole ed opere; essa € indissociabilmente mistero ed evento; manifesta al tempo
stesso una dimensione oggettiva (parola che rivela verita ed insegnamenti) e soggettiva (parola personale che
testimonia e invita al dialogo). Essa, dunque, si comprende e si trasmette come verita e come vita[5].

Oltre alle opere e ai segni esterni con cui Egli si rivela, Dio concede I'impulso interiore della sua grazia perché gli uomini
possano aderire con il cuore alle verita rivelate (cfr. Mt 16,17; Gv 6,44). Questa intima rivelazione di Dio nei cuori dei
fedeli non va confusa con le cosiddette “rivelazioni private” le quali, quando accolte dalla tradizione di santita della
Chiesa, non trasmettono alcun contenuto nuovo od originale, ma ricordano agli uomini I'unica Rivelazione di Dio
compiutasi in Gesu Cristo ed esortano a metterla in pratica[6].

2. La Sacra Scrittura, testimone della Rivelazione

Il popolo di Israele, su ispirazione e mandato di Dio, lungo i secoli ha posto per iscritto la testimonianza della Rivelazione
di Dio nella sua storia, ponendola in relazione di continuita con la rivelazione dell'unico e vero Dio fatta ai nostri
progenitori. Attraverso la Sacra Scrittura, le parole di Dio si esprimono con le parole degli uomini, fino ad assumere, nel
Verbo incarnato, la stessa natura umana. Oltre alle Scritture di Israele, accolte dalla Chiesa e conosciute come Antico o
Primo Testamento, gli apostoli e i discepoli della loro cerchia misero anch’essi per iscritto la testimonianza della
Rivelazione di Dio come questa si € realizzata in pienezza nel Suo Verbo, del cui evento terreno essi fecero esperienza,
in modo particolare del mistero pasquale della sua morte e resurrezione, dando cosi origine ai libri del Nuovo
Testamento.

La verita che Dio al quale le Scritture di Israele rendono testimonianza & I'unico vero Dio, creatore del cielo e della terra,
€ posta in luce, in particolare, anche dai “libri sapienziali”. Il loro contenuto supera i confini del popolo di Israele per
interessare I'esperienza comune del genere umano di fronte ai grandi temi dell’'esistenza, dal senso del cosmo al senso
della vita dell'uomo (Sapienza), dagli interrogativi sulla morte e su quello che la seguira al significato dell'attivita umana
sulla terra (Qoelet), dalle relazioni familiari e sociali alle virtu che le devono regolare per vivere secondo i piani di Dio e
raggiungere cosi la pienezza della propria umanita (Proverbi, Siracide, ecc.).

Dio e I'Autore della Sacra Scrittura, che gli autori sacri (agiografi), anch’essi autori dei testi, hanno redatto con
I'ispirazione dello Spirito Santo. Per la sua composizione, Egli «scelse degli uomini di cui si servi nel possesso delle loro
facolta e capacita, affinché, agendo egli in essi e per loro mezzo, scrivessero come veri autori tutte e soltanto quelle
cose che egli volevax»[7]. Tutto cid che gli scrittori sacri asseriscono pud dunque ritenersi asserito dallo Spirito Santo: «si
deve dichiarare, per conseguenza, che i libri della Scrittura insegnano fermamente, fedelmente e senza errore la verita
che Dio per la nostra salvezza volle fosse consegnata nelle Sacre Scritture»[8].

Per rettamente comprendere la sacra Scrittura occorre tenere presenti i sensi della Scrittura — letterale e spirituale;



quest'ultimo riconoscibile anche in: allegorico, morale ed anagogico — ed i diversi generi letterari in cui sono stati redatti
i vari libri o parti di essi[9]. In particolare, la sacra Scrittura deve essere letta nella Chiesa, ossia alla luce della sua
tradizione viva e dell'analogia della fede[10]: la Scrittura deve essere letta e compresa nel medesimo Spirito in cui &
stata scritta.

| diversi studiosi che si sforzano di interpretare ed approfondire il contenuto della Scrittura ne propongono i risultati in
base alla loro personale autorita scientifica. Al Magistero della Chiesa spetta il compito di proporre una interpretazione
autentica, vincolante per i fedeli, basata sulla autorita dello Spirito che assiste il ministero docente del Romano Pontefice
e dei Vescovi in comunione con lui. Grazie a questa assistenza divina, la Chiesa, fin dai primi secoli, riconobbe quali libri
contenevano la testimonianza della Rivelazione, nel Primo e nel Nuovo Testamento, formulando cosi il “canone” della
Sacra Scrittura[11].

Una retta interpretazione della Sacra Scrittura, riconoscendovi i diversi generi letterari presenti, &€ necessaria quando gli
autori sacri descrivono aspetti del mondo che sono di pertinenza anche delle scienze naturali: la formazione degli
elementi del cosmo, I'esistenza delle diverse forme di vita sulla terra, la comparsa del genere umano, i fenomeni naturali
in genere. Va evitato I'errore del fondamentalismo, che non si distacca dal senso letterale e dal genere storico anche
guando sarebbe lecito farlo. Va anche evitato I'errore di chi ritiene i racconti biblici forme puramente mitologiche, senza
alcun contenuto veritativo da trasmettere circa la storia degli eventi e la loro radicale dipendenza dalla volonta di Dio[12].

3. La Rivelazione come storia della salvezza compiu  tasi in Cristo

Dialogo fra Dio e gli uomini, con cui Egli li invita a partecipare della Sua vita personale, la Rivelazione si manifesta fin
dall'inizio con il carattere di una “alleanza” che da origine ad una “storia di salvezza”. «Volendo aprire la via della
salvezza celeste, fin dal principio manifesto se stesso ai progenitori. Dopo la loro caduta, con la promessa della
redenzione, li risollevo nella speranza della salvezza, ed ebbe costante cura del genere umano, per dare la vita eterna a
tutti coloro, i quali cercano la salvezza con la perseveranza nella pratica del bene. A suo tempo chiamo Abramo, per fare
di lui un gran popolo, che dopo i patriarchi ammaestro per mezzo di Mosé e dei profeti, affinché lo riconoscessero come
il solo Dio vivo e vero, Padre provvido e giusto giudice, e stessero in attesa del salvatore promesso. In tal modo preparo
lungo i secoli la via al vangelo»[13].

Inaugurata gia con la creazione dei progenitori e la loro collocazione nell'intimita e familiarita divine, prefigurata nel patto
cosmico con Noeg, I'alleanza di Dio con 'uomo si rivela in modo esplicito con Abramo e poi, in maniera particolare, con
Mose, al quale Dio consegna le Tavole della Legge. Tanto la discendenza numerosa promessa ad Abramo, nella quale
sarebbero state benedette tutte le nazioni della terra, quanto la legge consegnata a Mose, con i sacrifici e il sacerdozio
che accompagnano il culto a Dio, sono preparazione e figura della nuova ed eterna alleanza sancita in Gesu Cristo,
Figlio di Dio, realizzata e rivelata nella sua Incarnazione e nel suo sacrificio pasquale. L’alleanza in Cristo redime dal
peccato dei progenitori, che ruppero con la loro disobbedienza la prima offerta dell’alleanza divina.

La storia della salvezza si manifesta come una grandiosa pedagogia divina che punta verso Cristo. | profeti, il cui
compito era ricordare I'alleanza e le sue esigenze morali, parlano specialmente di Lui, il Messia promesso. Essi
annunciano I'economia di una nuova alleanza, spirituale ed eterna, scritta nei cuori, che sara Cristo a rivelare ed
insegnare con le Beatitudini e I'insegnamento evangelico, promulgando il precetto della carita, compimento di tutta la
Legge.

Gesu Cristo e insieme mediatore e pienezza della Rivelazione; egli € il Rivelatore, la Rivelazione e il Rivelato, perché
Parola stessa di Dio fatta carne: «Dio, che aveva gia parlato nei tempi antichi molte volte e in diversi modi ai padri per
mezzo dei profeti, ultimamente, in questi giorni, ha parlato a noi per mezzo del Figlio, che ha costituito erede di tutte le
cose e per mezzo del quale ha fatto anche il mondo» (Eb 1,1-2). Dio, nel Suo Verbo, ha detto ogni cosa: «lI'economia
cristiana, in quanto é alleanza nuova e definitiva, non passera mai, e non & da aspettarsi alcuna nuova rivelazione
pubblica prima della manifestazione gloriosa del Signore nostro Gesu Cristo»[14]. In modo particolare, il compimento e
la pienezza della Rivelazione divina si manifestano nel mistero pasquale di Gesu Cristo, ovvero nella sua passione,
morte e resurrezione, quale Parola definitiva nella quale Dio ha espresso la totalita del suo amore condiscendente e ha
rinnovato il mondo. Solo in Gesu Cristo, Dio rivela 'uomo a sé stesso e gli fa comprendere quale sia la sua dignita e
altissima vocazione[15].

La fede, risposta dell'uomo alla rivelazione divina, & una adesione personale a Dio in Cristo, motivata dalle sue parole e
dalle opere che Egli compie. La credibilita della rivelazione e soprattutto la credibilita della persona di Gesu Cristo, quella
di tutta la sua vita. La sua posizione di mediatore, pienezza e fondamento della credibilita della Rivelazione,
differenziano la persona di Gesu da qualsiasi altro fondatore di religione, che non chiede ai suoi seguaci di avere fede in
lui, né si propone come pienezza o compimento di cid che Dio vuol rivelare, ma soltanto come mediatore per farlo
conoscere agli uomini.

4. La trasmissione della Rivelazione divina

La Rivelazione divina & contenuta nella sacra Scrittura e nella sacra Tradizione, che costituiscono un unico deposito ove



si custodisce la parola di Dio[16]. Esse sono fra loro interdipendenti: la Tradizione trasmette e interpreta la Scrittura; la
Scrittura verifica e convalida quanto si vive nella Tradizione[17].

La Tradizione, fondata sulla predicazione apostolica, testimonia e trasmette in modo vivo e dinamico quanto la Scrittura
ha raccolto in un testo fissato. «Questa tradizione, che trae origine dagli apostoli, progredisce nella Chiesa sotto
I'assistenza dello Spirito Santo: infatti la comprensione, tanto delle cose quanto delle parole trasmesse, cresce sia con la
riflessione e lo studio dei credenti, i quali le meditano in cuor loro, sia con la profonda intelligenza che essi provano delle
cose spirituali, sia con la predicazione di coloro i quali con la successione episcopale hanno ricevuto un carisma certo di
Verita»[18].

Gli insegnamenti del Magistero della Chiesa, quello dei Padri della Chiesa, la preghiera della Liturgia, il comune sentire
dei fedeli che vivono in grazia di Dio, ma anche realta quotidiane come I'educazione alla fede trasmessa dai genitori ai
propri figli o I'apostolato cristiano, contribuiscono alla trasmissione della Rivelazione divina. Infatti, cid che fu ricevuto
dagli apostoli e trasmesso ai suoi successori, i Vescovi, «xcomprende tutto quanto contribuisce alla condotta santa e
allincremento della fede del popolo di Dio. Cosi la Chiesa, nella sua dottrina, nella sua vita e nel suo culto, perpetua e
trasmette a tutte le generazioni tutto cio che essa &, tutto cid che essa crede»[19]. La grande Tradizione apostolica va
distinta dalle singole tradizioni, teologiche, liturgiche, disciplinari, ecc. il cui valore puo essere limitato e anche
prowvisorio[20].

La realta congiunta della Rivelazione divina come verita e come vita implica che I'oggetto della trasmissione non sia

soltanto un insegnamento, ma anche uno stile di vita: dottrina ed esempio sono inseparabili. Ad essere trasmessa e

infatti una esperienza viva, quella dell'incontro con Cristo risorto e cio che questo incontro ha significato per la vita di
ciascuno. Per questo motivo, al parlare della trasmissione della Rivelazione, la Chiesa parla di fides et mores, fede e
costumi, dottrina e comportamento.

5. I Magistero della Chiesa, custode e interprete  autorevole della Rivelazione

«L'ufficio di interpretare autenticamente la Parola di Dio scritta o trasmessa € stato affidato al solo Magistero vivente
della Chiesa, la cui autorita & esercitata nel nome di Gesu Cristo»[21],cioé ai vescovi in comunione con il successore di
Pietro, il vescovo di Roma. Questo ufficio del Magistero della Chiesa e un servizio alla parola divina e ha come fine la
salvezza delle anime. Pertanto «il Magistero non € al di sopra della parola di Dio, ma la serve, insegnando soltanto cio
che e stato trasmesso, in quanto, per divino mandato e con l'assistenza dello Spirito santo, piamente la ascolta,
santamente la custodisce e fedelmente la espone, e da questi unici depositi della fede attinge tutto cio che propone da
credere come rivelato da Dio»[22]. Gli insegnamenti del Magistero della Chiesa rappresentano il luogo pit importante
ove € contenuta la Tradizione apostolica: di tale tradizione, il Magistero € come la dimensione sacramentale.

La sacra Scrittura, la sacra Tradizione e il Magistero della Chiesa costituiscono pertanto una certa unita, in modo che
nessuna di queste realta possa sussistere senza le altre[23]. Fondamento di questa unita € lo Spirito Santo, Autore della
Scrittura, protagonista della Tradizione viva della Chiesa, guida del Magistero che assiste con i suoi carismi. Nella loro
origine, le chiese della Riforma protestante vollero seguire la sola Scriptura, lasciandone l'interpretazione ai singoli fedeli:
tale posizione ha dato luogo alla grande dispersione delle confessioni protestanti e si € rivelata in sé poco sostenibile,
poiché ogni testo ha bisogno di un contesto, di una Tradizione appunto, entro il quale leggerlo e interpretarlo. Anche
I'errore del fondamentalismo separa la Scrittura dalla Tradizione e dal Magistero, cercando erroneamente di mantenere
I'unita dell'interpretazione ancorandola al solo senso letterale[24].

Nell'insegnare il contenuto del deposito rivelato la Chiesa & soggetto di una infallibilita in docendo, fondata sulle
promesse di Gesu circa la sua indefettibilita, ovvero il suo adempiere senza fallire alla missione di salvezza affidatale
(cfr. Mt 16,18; Mt 28,18-20; Gv 14,17.26). Questo magistero infallibile viene esercitato: a) quando i Vescovi sono
radunati in Concilio ecumenico in unione con il successore di Pietro, capo del collegio apostolico; b) quando il Romano
Pontefice intende promulgare ex cathedra, ovvero con un tenore nelle espressioni ed un genere di documenti che fanno
esplicito riferimento al suo mandato petrino universale, uno specifico insegnamento che ritiene necessario per il bene del
popolo di Dio; ¢) quando i Vescovi della Chiesa, in unione con il successore di Pietro, sono unanimi nel professare la
medesima dottrina o insegnamento, anche se non si trovano riuniti nello stesso luogo. Sebbene la predicazione di un
singolo Vescovo che propone isolatamente uno specifico insegnamento non goda del carisma di infallibilita, i fedeli sono
ugualmente tenuti ad obbedirvi rispettosamente, cosi come devono osservare gli insegnamenti provenienti dal Collegio
episcopale o dal Romano Pontefice anche se questi non vengano proposti come definitivi o irreformabili[25].

6. L'immutabilita del deposito della Rivelazione

Un insegnamento dogmatico della Chiesa (dogma vuol dire dottrina, insegnamento) € presente fin dai primi secoli: i
principali contenuti della predicazione apostolica vengono messi per iscritto dando origine alle professioni di fede
richieste a coloro che ricevevano il battesimo, contribuendo cosi a definire 'identita della fede cristiana. | dogmi
progrediscono in numero con il progredire storico della Chiesa. La loro definizione nasce spesso dalla necessita di
chiarire alcuni errori oppure di aiutare la fede del popolo di Dio con opportuni approfondimenti. Quando il Magistero della
Chiesa propone un nuovo dogma non sta creando nulla di nuovo, ma solo esplicitando quanto gia contenuto nel



deposito rivelato. «Il Magistero della Chiesa si avvale in pienezza dell'autorita che gli viene da Cristo quando definisce
qualche dogma, cioé quando, in una forma che obbliga il popolo cristiano ad un'irrevocabile adesione di fede, propone
verita contenute nella Rivelazione divina, oppure verita che a quelle sono necessariamente collegate»[26].

L’insegnamento dogmatico della Chiesa, come lo sono ad esempio gli articoli del Credo, & immutabile, perché esprime il
contenuto di una Rivelazione ricevuta da Dio e non fatta dagli uomini. | dogmi, tuttavia, hanno ammesso ed ammettono
un certo sviluppo omogeneo, sia perché l'intelligenza della fede va approfondendosi con il tempo, sia perché in culture e
in epoche diverse sorgono problemi nuovi, ai quali 'insegnamento della Chiesa deve fornire risposte che siano in
accordo con la parola di Dio, esplicitando quanto implicitamente contenuto in essa[27].

Fedelta e progresso, verita e storia[28], non sono realta conflittuali nella trasmissione della Rivelazione: Gesu Cristo,
essendo Verita increata € anche centro e compimento della storia; lo Spirito Santo, autore del deposito rivelato e garante
della sua fedelta, € anche Colui che ne fa approfondire il senso lungo la storia, conducendo «alla verita tutta intera» (cfr.
Gv 16,13). «Anche se la Rivelazione € compiuta, non & perd completamente esplicitata; tocchera alla fede cristiana
coglierne gradualmente tutta la portata nel corso dei secoli»[29].

| fattori di sviluppo del dogma sono i medesimi fattori che fanno progredire la Tradizione viva della Chiesa: la
predicazione dei Vescovi, lo studio dei fedeli, la preghiera e la meditazione della parola di Dio, I'esperienza delle cose

spirituali, 'esempio dei santi. Spesso il Magistero raccoglie e insegna in modo autorevole quanto precedentemente
studiato dai teologi, creduto dai fedeli, predicato e vissuto dai santi.
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TEMA 3. La fede soprannaturale

La virtu della fede e una virtu soprannaturale che rende I'uomo capace di assentire fermamente a tutto cio che Dio ha
rivelato.

1. Nozione e oggetto della fede

L'atto di fede €& la risposta dell'uomo a Dio che si rivela (cfr. Catechismo, 142). «Con la fede 'uomo sottomette
pienamente a Dio la propria intelligenza e la propria volonta. Con tutto il suo essere 'uomo da il proprio assenso a Dio
rivelatore» (Catechismo, 143). La Sacra Scrittura chiama questo assenso «obbedienza alla fede» (cfr. Rm 1, 5; 16, 26).

La virtu della fede e una virtu soprannaturale che — illuminando la sua intelligenza e muovendo la sua volonta — rende
'uomo capace di assentire pienamente a tutto cid che Dio ha rivelato, non per la sua evidenza intrinseca ma per
I'autorita di Dio che rivela. «La fede & innanzitutto una adesione personale dell’'uomo a Dio; al tempo stesso ed
inseparabilmente & I'assenso libero a tutta la verita che Dio ha rivelato» (Catechismo, 150).

2. Caratteristiche della fede

«La fede & un dono di Dio, una virtu soprannaturale da Lui infusa (cfr. Mt 16, 17). Perché si possa prestare questa fede,
€ necessaria la grazia di Dio» (Catechismo, 153). Non basta la ragione per abbracciare la verita rivelata; € necessario il
dono della fede.

- La fede e un atto umano. Pur essendo un atto che si compie grazie a un dono soprannaturale, «credere & un atto
autenticamente umano. Non & contrario né alla liberta né all'intelligenza dell’'uomo far credito a Dio e aderire alle verita
da Lui rivelate» (Catechismo, 154). Nella fede, I'intelligenza e la volonta cooperano con la grazia divina: «Credere & un
atto dell'intelletto che assente alla verita divina per comando della volonta mossa da Dio mediante la grazia»[1].

- Fede e liberta. «Per essere umana, la risposta della fede data dall’'uomo a Dio deve essere volontaria; nessuno puo
essere costretto ad abbracciare la fede contro la sua volonta. Infatti I'atto di fede € volontario per sua stessa natura»
(Catechismo, 160)[2]. «Cristo ha invitato alla fede e alla conversione, ma a cio non ha affatto costretto. Ha reso
testimonianza alla verita, ma non ha voluto imporla con la forza a coloro che la respingevano» (ibidem).

- Fede e ragione. «Anche se la fede € sopra la ragione, non vi potra mai essere vera divergenza tra fede e ragione:
poiché lo stesso Dio, che rivela i misteri e comunica la fede, ha anche deposto nello spirito umano il lume della ragione,
questo Dio non potrebbe negare se stesso, né il vero contraddire il vero»[3]. «Percio la ricerca metodica di ogni
disciplina, se procede in maniera veramente scientifica e secondo le norme morali, non sara mai in reale contrasto con la
fede, perché le realta profane e le realta di fede hanno origine dal medesimo Dio» (Catechismo, 159).

Non ha senso tentare di dimostrare le verita soprannaturali della fede; invece si pud sempre provare che € falso tutto cio
che vuole essere contrario a queste verita.

- Ecclesialita della fede. “Credere” & un atto proprio del fedele in quanto fedele, vale a dire, in quanto membro della
Chiesa. Colui che crede da il suo assenso alla verita insegnata dalla Chiesa, che custodisce il deposito della
Rivelazione. «La fede della Chiesa precede, genera, sostiene e nutre la nostra fede. La Chiesa & la Madre di tutti i
credenti» (Catechismo, 181). «Nessuno puo avere Dio per Padre se non ha la Chiesa per Madre»[4].

- La fede e necessaria per essere salvati (cfr. Mc 16, 16; Catechismo, 161). «Senza la fede & impossibile essere graditi a
Dio» (Eb, 11, 6). «Quelli che senza colpa ignorano il Vangelo di Cristo e la sua Chiesa, e tuttavia cercano sinceramente
Dio, e sotto I'influsso della grazia si sforzano di compiere con le opere la volonta di Dio, conosciuta attraverso il dettame
della coscienza, possono conseguire la salvezza eterna»[5].

3. I motivi di credibilita

«Il motivo di credere non consiste nel fatto che le verita rivelate appaiano come vere e intelligibili alla luce della nostra
ragione naturale. Noi crediamo “per I'autorita di Dio stesso che le rivela, il quale non pud né ingannarsi né ingannare” »
(Catechismo, 156).

Tuttavia, perché I'atto di fede fosse conforme alla ragione, Dio ha voluto darci «motivi di credibilita, i quali mostrano che
I'assenso della fede non € affatto un cieco moto dello spirito»[6]. | motivi di credibilita sono segni certi che la Rivelazione
e parola di Dio.

I motivi di credibilita sono, fra gli altri:

- la gloriosa Risurrezione di Nostro Signore Gesu Cristo, segno definitivo della sua Divinita e prova certissima della verita



delle sue parole;
- «i miracoli di Cristo e dei santi (cfr. Mc 16, 20; At 2, 4)» (Catechismo, 156)[7];

- i compimento delle profezie (cfr. Catechismo, 156), fatte su Cristo o da Cristo stesso (per esempio, le profezie intorno
alla Passione di Nostro Signore; la profezia sulla distruzione di Gerusalemme, ecc.). Il compimento delle profezie € la
prova della veracita della Sacra Scrittura;

- anche la sublimita della dottrina cristiana € prova della sua origine divina. Chi medita attentamente gli insegnamenti di
Cristo pu0 scoprire, nella sua profonda verita, nella sua bellezza e nella sua coerenza, una sapienza che supera la
capacita umana di comprendere e spiegare che cos’e Dio, che cos’e il mondo, che cos’e 'uomo, la sua storia e il suo
senso del trascendente;

- la diffusione e la santita della Chiesa, la sua fecondita e la sua stabilita «sono segni certissimi della divina Rivelazione,
adatti ad ogni intelligenza» (Catechismo, 156).

I motivi di credibilita non solo aiutano chi non ha la fede a superare i pregiudizi che rendono difficile riceverla, ma anche
chi ha la fede, confermandogli che credere e ragionevole allontanandolo cosi dal fideismo.

4. La conoscenza di fede

La fede & una conoscenza: ci fa conoscere verita naturali e soprannaturali. L’apparente oscurita che prova il credente
frutto della limitazione dell'intelletto umano davanti all'eccesso di luce della verita divina. La fede € un anticipo della
visione di Dio “faccia a faccia” in Cielo (1 Cor 13, 12; cfr. 1 Gv 3, 2).

La certezza della fede. «La fede € certa, piu certa di ogni conoscenza umana, perché si fonda sulla Parola stessa di Dio,
il quale non puo mentire» (Catechismo, 157). «La certezza che da la luce divina € maggiore di quella che da la luce della
ragione naturale»[8].

L'intelligenza aiuta ad approfondire la fede. «E’ caratteristico della fede che il credente desideri conoscere meglio Colui
nel quale ha posto la sua fede, e comprendere meglio cio che egli ha rivelato; una conoscenza piu penetrante richiedera
a sua volta una fede piu grande, sempre piu ardente d’amore» (Catechismo, 158).

La teologia € la scienza della fede: si sforza, con 'aiuto della ragione, di conoscere meglio le verita che si posseggono
mediante la fede; non per renderle pit luminose in se stesse — cosa impossibile —, ma piu intellegibili dal credente.
Questo desiderio, quando & autentico, nasce dalllamore a Dio e va accompagnato dallo sforzo di avvicinarsi sempre piu
a Lui. In passato i migliori teologi sono stati santi e probabilmente sara sempre cosi.

5. Coerenza tra fede e vita

Tutta la vita del cristiano deve manifestare la sua fede; non ne esiste un solo aspetto che non possa essere illuminato
dalla fede. «llI giusto vivra mediante la fede» (Rm 1, 17). La fede opera per mezzo della carita (cfr. Gal 5, 6). Senza le
opere, la fede e morta (cfr. Gc 2, 20-26).

Quando manca l'unita di vita e si transige mantenendo una condotta che non concorda con la fede, allora la fede si
indebolisce e si corre il rischio di perderla.

Perseveranza nella fede. La fede € un dono gratuito di Dio. Tuttavia possiamo perdere tale inestimabile dono (cfr. 1 Tm
1, 18-19). «Per vivere, crescere e perseverare nella fede sino alla fine dobbiamo nutrirla» (Catechismo, 162). Dobbiamo
chiedere a Dio che ci aumenti la fede (cfr. Lc 17, 5) e ci renda «saldi nella fede» (1 Pt 5, 9). Per questa ragione, con
I'aiuto di Dio, dobbiamo fare molti atti di fede.

Tutti i fedeli cattolici sono obbligati a evitare i pericoli per la fede. Fra I'altro, devono astenersi dal leggere quelle
pubblicazioni che sono contrarie alla fede o alla morale — sia nel caso che le abbia indicate il Magistero, sia che lo
avverta la loro coscienza ben formata —, salvo che esista un motivo grave e si adottino i mezzi per renderne non
dannosa la lettura.

Diffondere la fede. «Non si accende una lucerna per metterla sotto il moggio, ma sopra il lucerniere... Cosi risplenda la
vostra luce davanti agli uomini» (Mt 5, 15-16). Abbiamo ricevuto il dono della fede per diffonderlo, non per nasconderlo
(cfr. Catechismo, 166). Non si puo fare a meno della fede nell’attivita professionale[9]. E' necessario modellare tutta la
vita sociale con gli insegnamenti e lo spirito di Cristo.

Francisco Diaz
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TEMA 4. La natura di Dio e il suo operare

Davanti alla parola di Dio che si rivela c'é posto solo per I'adorazione ed il ringraziamento; I'uomo cade in ginocchio
davanti a un Dio che, pur essendo trascendente, € " interior intimo meo".

1. Chi é Dio?

Nel corso della storia ogni cultura si € posta questa domanda; tanto € vero che i primi indizi di civilta si riscontrano in
genere nell’'ambito religioso e culturale. Credere in Dio € stata la cosa piu importante per 'uomo di ogni tempo[1]. La
differenza essenziale € in quale Dio si crede. In realta, in alcune religioni pagane I'uomo adorava le forze della natura in
guanto manifestazioni concrete del sacro e si avvaleva di una pluralita di divinita, gerarchicamente ordinata. Nell'antica
Grecia, per esempio, anche la divinita suprema nella molteplicita di dei era a sua volta guidata da una necessita
assoluta, che coinvolgeva il mondo e gli stessi dei[2]. Secondo molti studiosi di storia delle religioni, in molti popoli si &
avuto un progressivo impoverimento a partire da una “rivelazione primigenia” del Dio unico. In ogni caso, anche nei culti
piu degradati si possono riscontrare sprazzi o indizi della religiosita autentica: I'adorazione, il sacrificio, il sacerdozio,
I'offerta, I'orazione, il ringraziamento, ecc.

Sia in Grecia che altrove, la ragione ha cercato di purificare la religione, indicando che la divinita suprema doveva essere
identificata col Bene, la Bellezza e I'Essere stesso, in quanto fonte di tutto cio che & buono, di tutto cid che ¢ bello e di
tutto cio che esiste. Perod questo ha fatto nascere dei problemi, come considerare Dio lontano dall’'uomo, perché la
divinita suprema veniva vista come isolata, in una perfetta autarchia, in quanto la possibilita di stabilire relazioni con altri
era considerato segno di debolezza della divinita stessa. Un altro problema irrisolto € la presenza del male, che appariva
necessario, in quanto il principio supremo sarebbe unito al mondo attraverso una catena di esseri intermedi senza
soluzione di continuita.

La rivelazione giudaico-cristiana ha cambiato radicalmente questo quadro: Dio € presentato nella Scrittura come
creatore di tutto quello che esiste ed origine di ogni forza naturale. L’esistenza divina precede assolutamente I'esistenza
del mondo, che é radicalmente dipendente da Dio. Qui € contenuto il concetto di trascendenza: fra Dio e il mondo la
distanza ¢ infinita e non esiste fra loro alcun nesso necessario. L'uomo e tutto il creato potrebbero non essere, e in cio
che sono dipendono sempre dall’altro; mentre Dio € ed € per se stesso. Questa distanza infinita, questa assoluta
piccolezza dell'uomo davanti a Dio dimostra che tutto cio che esiste & voluto da Dio con la sua volonta e la sua liberta:
tutto cio che esiste & buono e frutto dell’amore (cfr. Gn 1). Il potere di Dio non é limitato né nello spazio né nel tempo, e
percio la sua azione creativa € un dono assoluto: &€ amore. Il suo potere € cosi grande da voler mantenere la relazione
con le creature; e vuole salvarle anche se, nell’'uso della loro liberta, esse si allontanassero dal Creatore. Pertanto,
I'origine del male deve essere individuato in un eventuale uso errato della liberta da parte dell’'uomo — cosa che in realta
e accaduto, come narra la Genesi (cfr. Gn 3) — e non in qualcosa collegata alla sua materialita.

Allo stesso tempo bisogna riconoscere che, come conseguenza di cio che si & appena detto, Dio € una persona che
agisce con liberta ed amore. Le religioni e la filosofia si domandavano che cosa € Dio; invece, grazie alla rivelazione,
I'uomo e spinto a domandarsi chi & Dio (cfr. Compendio, 37); un Dio che gli va incontro e cerca I'uomo per parlargli come
a un amico (cfr. Es 33, 11). Cio & tanto vero che Dio rivela a Mose il suo nome, «lo sono colui che sono» (Es 3, 14),
come prova della sua fedelta all’alleanza e del fatto che lo accompagnera nel deserto, simbolo delle tentazioni della vita.
E un nome misterioso[3] che, in ogni caso, ci fa conoscere le ricchezze contenute nel suo mistero ineffabile: «Egli solo &,
da sempre e per sempre, Colui che trascende il mondo e la storia, ma anche che si preoccupa del mondo e guida la
storia. E Lui che ha fatto il cielo e la terra, e li conserva. E il Dio fedele e provvidente, sempre vicino al suo popolo per
salvarlo. E il Santo per eccellenza, “ricco di misericordia” (Ef 2, 4), sempre pronto a perdonare. E I'essere spirituale,
trascendente, onnipotente, eterno, personale e perfetto. E verita e amore» (Compendio, 40).

Percio la rivelazione si presenta come un’assoluta novita, un dono che I'uomo riceve dall’alto e che deve accettare con
grata riconoscenza e religioso rispetto. La rivelazione, dunque, non puod essere ridotta a semplici aspettative umane, ma
va molto oltre: davanti alla Parola di Dio che si rivela c’'é posto solo per I'adorazione ed il ringraziamento: 'uomo cade in
ginocchio davanti alla meraviglia di un Dio che, pur essendo trascendente, si fa interior intimo meo[4], piu intimo a me di
me stesso, e cerca l'uomo in tutte le situazioni della sua esistenza: «ll creatore del cielo e della terra, 'unico Dio che ¢ la
sorgente di ogni essere, questo unico Logos creatore, questa Ragione creatrice, sa amare personalmente 'uomo, anzi lo
ama appassionatamente e vuole essere a sua volta amato. Questa Ragione creatrice, che & nello stesso tempo amore,
da vita a una storia d’amore [...], un amore [che] si mostra ricco di inesauribile fedelta e misericordia, &€ I'amore che
perdona al di la di ogni limite»[5].

2. Come €& Dio?

Il Dio della Sacra Scrittura non € una proiezione dell’'uomo, perché la sua assoluta trascendenza puo essere scoperta
solo dal di fuori del mondo, e percio come frutto di una rivelazione; vale a dire, non esiste propriamente una rivelazione
intramondana. O, in altre parole, la natura, come luogo della rivelazione di Dio[6], rimanda sempre a un Dio
trascendente. Senza una simile prospettiva non sarebbe stato possibile per 'uomo arrivare a queste verita. Dio € allo
stesso tempo esigente[7] e amante, molto piu di cio che 'uomo oserebbe sperare. In realta possiamo immaginare



facilmente un Dio onnipotente, ma facciamo fatica a riconoscere che una tale onnipotenza ci possa amare[8]. Tra la
concezione umana e I'immagine rivelata di Dio c’e, allo stesso tempo, continuita e discontinuita, perché Dio ¢ il Bene, la
Bellezza, 'Essere, come diceva la filosofia, ma contemporaneamente questo Dio ama me, che sono nulla a paragone di
Lui. Cio che € eterno cerca cio che & temporale, e questo cambia radicalmente le nostre aspettative e la nostra
prospettiva di Dio.

In primo luogo, Dio € Uno, ma non nel senso matematico, come un punto, ma & Uno nel senso assoluto di Bene, di
Bellezza e dell’Essere da cui tutto procede. Si puo dire che € Uno perché non c’é un altro dio e perché non ha parti: ma
allo stesso tempo c’e da dire che & Uno in quanto & sorgente di ogni unita. Infatti senza di Lui tutto si decompone e
ritorna al non essere: la sua unita € l'unita di un Amore che & anche Vita e da la vita. Ecco perché tale unita &
infinitamente piu che una semplice negazione della molteplicita.

L'unita induce a riconoscere Dio come unico e vero. Non solo, ma Egli & la Verita, misura e sorgente di tutto cid che &
vero (cfr. Compendio, 41); e questo proprio perché Egli & 'Essere. Alcune volte si ha paura di questa identificazione,
perché sembra che, dicendo che la verita € una, ogni dialogo diventi impossibile. Percio & tanto necessario considerare
che Dio & vero non nel senso umano del termine, che & sempre parziale; la realta € che in Lui la Verita si identifica con
I'Essere, con il Bene e con la Bellezza. Non si tratta di una verita semplicemente logica e formale, ma di una verita che si
identifica con I’Amore che € Comunicazione, in senso pieno: effusione creativa, esclusiva e universale allo stesso tempo,
vita intima divina condivisa e partecipata dall'uomo. Non stiamo parlando della verita delle formule o delle idee, che sono
sempre insufficienti, ma della verita del reale, che nel caso di Dio coincide con I’Amore. Inoltre, dire che Dio € la Verita
vuol dire che la Verita € ’'Amore. Questo non provoca nessun timore e non limita la liberta. Sicché, 'immutabilita di Dio e
la sua unicita coincidono con la sua Verita, in quanto € la verita di un Amore che non puo svanire.

Cosi si vede che, per comprendere il significato propriamente cristiano degli attributi divini, &€ necessario unire
I'affermazione di onnipotenza con quella di bonta e misericordia. Solo dopo aver capito che Dio € onnipotente ed eterno,
ci si puo aprire alla stupefacente verita che questo stesso Dio € Amore, volonta di Bene, sorgente di ogni Bellezza e di
ogni dono[9]. Pertanto i dati che scaturiscono dalla riflessione filosofica sono essenziali anche se in certo qual modo
insufficienti. Seguendo questo percorso dalle caratteristiche che si percepiscono come prime, fino a quelle che si
possono comprendere soltanto mediante I'incontro personale con Dio che si rivela, si arriva a intravedere come questi
attributi siano espressi con termini che sono distinti soltanto nel nostro linguaggio, mentre nella realta di Dio coincidono e
si identificano. L’'Uno € il Vero, e il Vero si identifica con il Bene e con '’Amore. Con un’altra immagine si puo dire che la
nostra ragione limitata si comporta come un prisma che scompone la luce nei diversi colori, ognuno dei quali € un
attributo di Dio; pero in Dio coincidono col suo stesso Essere, che € Vita e sorgente di ogni vita.

3. Come conosciamo Dio?

Per quel che si e detto, possiamo conoscere come Dio e a partire dalle sue opere: solo I'incontro con il Dio che crea e
che salva I'uomo puo rivelarci che I'Unico e allo stesso tempo I’Amore e I'origine di ogni Bene. Cosi Dio € riconosciuto
non solo come intelletto — Logos, secondo i greci — che conferisce razionalita al mondo (fino al punto che alcuni lo hanno
confuso con il mondo, come succedeva nella filosofia greca e come succede nuovamente in alcune filosofie moderne),
ma e anche riconosciuto come volonta personale che crea e che ama. Si tratta, dunque, di un Dio vivo; addirittura, di un
Dio che ¢ la Vita stessa. Cosi, in quanto Essere vivo dotato di volonta, vita e liberta, nella sua infinita perfezione, Dio
continua ad essere incomprensibile; ossia, irriducibile ai concetti umani.

Partendo da cio che esiste, dal movimento, dalle perfezioni, ecc., si puo arrivare a dimostrare I'esistenza di un Essere
supremo sorgente del movimento, delle perfezioni, ecc. Pero, per conoscere il Dio personale che & Amore, bisogna
cercarlo nel suo operato nella storia a favore degli uomini e percio occorre la rivelazione. Contemplando il suo operato
salvifico si scopre il suo Essere, allo stesso modo che una persona si conosce poco a poco, frequentandola.

In tal senso, conoscere Dio consiste sempre e solo nel riconoscerlo, perché Egli € infinitamente piu grande di noi. Ogni
conoscenza intorno a Lui procede da Lui ed € un dono suo, frutto del suo aprirsi, di una sua iniziativa. La disposizione
per avvicinarsi a tale conoscenza, deve essere, pertanto di profonda umilta. Nessuna intelligenza finita pud abbracciare
Colui che € infinito, nessuna potenza puo sottomettere I'Onnipotente. Possiamo conoscerlo soltanto attraverso cio che
Egli ci da, vale a dire, attraverso la partecipazione ai suoi beni che ci &€ concessa, e che e fondata nei suoi atti di amore
Verso ciascuno.

Pertanto la nostra conoscenza di Lui € sempre analogica: mentre affermiamo qualcosa di Lui, allo stesso tempo
dobbiamo negare che questa perfezione sia presente in Lui con le limitazioni che riscontriamo nel creato. La tradizione si
avvaleva di una triplice via: di affermazione, di negazione e di eminenza, dove I'ultimo movimento della ragione consiste
nell’'affermare la perfezione di Dio al di la di cio che 'uomo pud pensare, e che € origine di tutte le realizzazioni di questa
perfezione che si vedono nel mondo. Per esempio, € facile riconoscere che Dio € grande, piu difficile € rendersi conto
che Egli € anche piccolo, perché nel creato il grande e il piccolo si contraddicono. Cid nonostante, se pensiamo che
essere piccolo pud essere una perfezione, come si osserva oggi nel fenomeno della nanotecnologia, allora Dio deve
essere sorgente anche di questa perfezione e, in Lui, questa perfezione deve identificarsi con la grandezza. Percio
dobbiamo negare che é piccolo (o grande) nel senso limitato che si osserva nel mondo creato, se vogliamo purificare
questa attribuzione passando all'eminenza. Un aspetto particolarmente rilevante € la virtu dell’'umilta, che i greci non
consideravano tale. Essendo una perfezione, la virtu dell’'umilta non solo € posseduta da Dio, ma Dio si identifica con



essa. Arriviamo cosi alla sorprendente conclusione che Dio e I'Umilta; a tal punto che lo si puo conoscere solo stando in
una disposizione di umilta, che altro non € che la partecipazione al dono di Se stesso.

Tutto cio sottintende che si pud conoscere il Dio cristiano mediante i sacramenti e attraverso la preghiera della Chiesa,
che rende presente il suo operare salvifico a favore degli uomini di tutti i tempi.

Giulio Maspero
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puo dire del relativismo contemporaneo. Senza la rivelazione, questi fenomeni di negazione assoluta sarebbero
inconcepibili.

[2] Gli dei erano soggetti al Fato, che tutto dirigeva con una necessita spesso priva di senso: da qui la sensazione tragica
dell’esistenza che caratterizza il pensiero e la letteratura greca.

[3] «A Mose Dio si rivela come Dio vivente, “il Dio di Abramo, il Dio di Isacco, il Dio di Giacobbe” (Es 3, 6). Allo stesso
Mose Dio rivela il suo nome misterioso: “lo sono colui che sono (YHWH)” (Es 3, 14). Il nome ineffabile di Dio gia ai tempi
dell’Antico Testamento fu sostituito dalla parola Signore. Cosi nel Nuovo Testamento, Gesu, chiamato Signore, appare
come vero Dio» (Compendio, 38). Il nome di Dio ammette tre possibili interpretazioni: 1) Dio rivela che non € possibile
conoscerlo, allontanando dall'uomo la tentazione di abusare dell'amicizia con Lui come si faceva con le divinita pagane
mediante le pratiche magiche, e riaffermando la propria trascendenza; 2) secondo I'espressione ebraica utilizzata, Dio
afferma che stara sempre con Mose, perché e fedele e sta accanto a chi confida in Lui; 3) secondo la traduzione greca
della Bibbia, Dio si manifesta come I'Essere stesso (cfr. Compendio, 39), in armonia con le intuizioni della filosofia.

[4] Sant’Agostino, Le Confessioni, 3, 6, 11.
[5] Benedetto XVI, Discorso al IV Convegno Ecclesiale Nazionale Italiano, Verona, 19-X-2006.
[6] Giovanni Paolo IlI, Enc. Fides et ratio, 14-1X-1998, 19.

[7] Dio chiede all'uomo — ad Abramo — di uscire dalla terra promessa, di abbandonare le sue certezze, si fida dei piccoli,
chiede cose in base a una logica diversa da quella umana, come nel caso di Osea. Appare chiaro, dunque, che non puo
trattarsi di una proiezione delle aspirazioni o dei desideri del’'uomo.

[8] «Com’é possibile renderci conto di cid, capire che Dio ci ama, e non divenire a nostra volta pazzi d’amore? E
necessario far si che queste verita della nostra fede penetrino nella nostra anima fino a cambiare tutta la nostra vita. Dio
ci ama! Si, I'Onnipotente, Colui che puo tutto, Colui che ha fatto il cielo e la terra» (San Josemaria, E Gesu che passa,
144).

[9] «Dio si rivela a Israele come colui che ha un amore piu forte di quello di un padre o di una madre per i suoi figli o di
uno sposo per la sua sposa. Egli in se stesso “e Amore” (1 Gv 4, 8.16), che si dona completamente e gratuitamente e
che “ha tanto amato il mondo da dare il suo Figlio unigenito, perché il mondo si salvi per mezzo di lui” (Gv 3, 16-17).
Mandando il suo Figlio e lo Spirito Santo, Dio rivela che Egli stesso & eterno scambio d’amore» (Compendio, 42).



TEMA 5. La Santissima Trinita

E il mistero centrale della fede e della vita crist  iana. | cristiani sono battezzati nel nome del Padr e e del Figlio e dello
Spirito Santo.

1. La rivelazione del Dio Uno e Trino

«ll mistero centrale della fede e della vita cristiana € il mistero della Santissima Trinita. | cristiani vengono battezzati nel
nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo» (Compendio, 44). Tutta la vita di Gesu é rivelazione del Dio Uno e
Trino: nelllannunciazione, nella nascita, nell'episodio in cui € stato perduto e poi ritrovato nel Tempio quando aveva
dodici anni, nella sua morte e risurrezione, Gesu si rivela come Figlio di Dio in una forma nuova rispetto alla filiazione
conosciuta da Israele. All'inizio della sua vita pubblica, inoltre, nel momento del suo battesimo, lo stesso Padre attesta al
mondo che Cristo € il Figlio suo Prediletto (cfr. Mt 3, 13-17 e passi paralleli) e lo Spirito discende su di Lui sotto forma di
colomba. A questa prima rivelazione esplicita della Trinita corrisponde la manifestazione parallela nella Trasfigurazione,
che introduce il mistero pasquale (cfr. Mt 17, 1-5 e passi paralleli). Infine, nel congedarsi dai suoi discepoli, Gesu li invita
a battezzare nel nome delle tre Persone divine, affinché sia comunicata a tutti la vita eterna del Padre, del Figlio e dello
Spirito Santo (cfr. Mt 28, 19).

Nell’Antico Testamento Dio aveva rivelato la sua unicita e il suo amore verso il popolo eletto: Yahwé era come un Padre.
Pero, dopo aver parlato molte volte per mezzo dei profeti, Dio ha parlato per mezzo del Figlio (cfr. Eb 1, 1-2), rivelando
che Yahwé non solo € come un Padre, ma che & Padre (cfr. Compendio, 46). Gesu si rivolge a Lui nella sua preghiera
con il termine aramaico Abba, usato dai bambini israeliti per rivolgersi al proprio padre (cfr. Mc 14, 36) e distingue
sempre la sua filiazione da quella dei discepoli. Questo € a tal punto scioccante che si puo dire che il vero motivo della
crocifissione sia stato proprio quello di aver chiamato se stesso Figlio di Dio in senso unico. Si tratta di una rivelazione
definitiva e diretta[1], perché Dio si rivela con la sua Parola: non possiamo aspettare un’altra rivelazione, in quanto Cristo
e Dio (cfr., per es., Gv 20, 17) che si da a noi, inserendoci nella vita che scaturisce dal seno di suo Padre.

In Cristo, Dio apre e dona la propria intimita, che di per sé e inaccessibile al'uomo quando si avvale solo delle proprie
forze[2]. La rivelazione stessa e un atto di amore, perché il Dio personale dell’Antico Testamento apre liberamente il suo
cuore e I'Unigenito del Padre ci viene incontro per diventare una sola cosa con noi e riportarci al Padre (cfr. Gv 1, 18). A
questo la filosofia non poteva giungere, perché lo si pud conoscere solo mediante la fede.

2. Dio nella sua vita intima

Dio non solo ha una sua vita intima, ma Dio & — si identifica con — la sua vita intima, una vita caratterizzata da eterne
relazioni vitali di conoscenza e di amore, che ci portano a esprimere il mistero della divinita in termini di processioni.

Di fatto i nomi rivelati delle tre Persone divine esigono che si pensi a Dio come al procedere eterno del Figlio dal Padre e
alla reciproca relazione — anch’essa eterna — dell’Amore che «procede dal Padre» (Gv 15, 26) e «prende dal Figlio» (cfr.
Gv 16,14), che € lo Spirito Santo. La Rivelazione ci parla, dunque, di due processioni in Dio: la generazione del Verbo
(cfr. Gv 17, 6) e la processione dello Spirito Santo. Con la caratteristica peculiare che entrambe sono relazioni
immanenti, perché si trovano in Dio: sono addirittura Dio stesso, dato che Dio € Personale; quando parliamo di
processione, di solito pensiamo a qualcosa che esce da un altro e comporta cambiamento e movimento. Dato che
I'uomo e stato creato a immagine e somiglianza del Dio Uno e Trino (cfr. Gn 1, 26-27), la migliore analogia con le
processioni divine la possiamo trovare nello spirito umano, dove la conoscenza che abbiamo di noi stessi non esce
all'esterno: il concetto che ci facciamo di noi & diverso da noi stessi, ma non si trova fuori di noi. Lo stesso si puo dire
dell'amore che abbiamo per noi. Allo stesso modo, in Dio il Figlio procede dal Padre ed & sua Immagine, analogamente
a come il concetto € immagine della realta conosciuta. Solo che questa immagine in Dio € cosi perfetta che e Dio stesso,
con tutta la sua infinitezza, eternita e onnipotenza: il Figlio € una sola cosa col Padre, lo stesso Qualcosa, quell’'unica e
indivisa natura divina, pur essendo un altro Qualcuno. Il Simbolo niceno-costantinopolitano lo esprime con la formula:
«Dio da Dio, Luce da Luce, Dio vero da Dio vero». Il fatto € che il Padre genera il Figlio donandosi a Lui, dandogli la
propria sostanza e la propria natura; non in parte, come accade nella generazione umana, ma perfettamente e
infinitamente.

Lo stesso si puo dire dello Spirito Santo, che procede come I’Amore dal Padre e dal Figlio. Procede da entrambi, perché
e il Dio eterno e increato che il Padre dona al Figlio generandolo e che il Figlio restituisce al Padre come risposta al Suo
Amore. Questo Dono & Dono di sé, perché il Padre genera il Figlio comunicandogli totalmente e perfettamente il suo
stesso Essere mediante il suo Spirito. La terza Persona €, dunque, I’Amore reciproco fra il Padre e il Figlio[3]. Il nome
tecnico di questa seconda processione € spirazione. Seguendo I'analogia della conoscenza e dell’'amore, si pud dire che
lo Spirito procede come la volonta che si muove verso il Bene conosciuto.

Queste due processioni si dicono immanenti, e si differenziano radicalmente dalla creazione, che & transeunte, nel
senso che é qualcosa che Dio opera indirizzandola fuori di sé. In quanto processioni, rendono conto della distinzione in
Dio, mentre che, in quanto immanenti, danno ragione dell’'unita. Percio il mistero del Dio Uno e Trino non puo essere
ridotto a una unita senza distinzioni, come se le tre Persone fossero solo tre finzioni; o a tre esseri senza unita perfetta,



come se si trattasse di tre dei diversi, anche se uniti.

Le due processioni sono il fondamento delle diverse relazioni che in Dio si identificano con le Persone divine: I'essere
Padre, I'essere Figlio e I'essere da Essi spirato. Di fatto, come non € possibile essere padre ed essere figlio della stessa
persona nello stesso senso, cosi non e possibile essere allo stesso tempo la Persona che procede dalla spirazione e le
due Persone dalle quali procede. E bene chiarire che nel mondo creato le relazioni sono accidenti, nel senso che le sue
relazioni non si identificano con il suo essere, anche se lo caratterizzano profondamente come nel caso della filiazione.
In Dio, dato che nelle processioni & donata tutta la sostanza divina, le relazioni sono eterne e si identificano con la
sostanza stessa.

Queste tre relazioni eterne non solo caratterizzano, ma si identificano con le tre Persone divine, dato che pensare al
Padre vuol dire pensare al Figlio; e pensare allo Spirito Santo vuol dire pensare a quelli rispetto ai quali Egli € Spirito.
Cosi le Persone divine sono tre Qualcuno, ma un unico Dio. Non come avviene fra tre uomini, che partecipano della
stessa natura umana senza esaurirla. Le tre Persone sono ciascuna tutta la Divinita, identificandosi con 'unica Natura di
Dio[4]: le Persone sono I'Una nell’Altra. Percido Gesu puo dire a Filippo che chi ha visto Lui ha visto il Padre (cfr. Gv 14,
9), in quanto Egli e il Padre sono una cosa sola (cfr. Gv 10, 30 e 17, 21). Questa dinamica , che tecnicamente si chiama
pericoresi o circumincesio (due termini che fanno riferimento a un movimento dinamico in cui I'uno si scambia con I'altro
come in una danza in cerchio), aiuta a rendersi conto che il mistero del Dio Uno e Trino & il mistero dell’Amore: «E Lui
stesso eterno scambio d’amore: Padre, Figlio e Spirito Santo, e ci ha destinati ad esserne partecipi» (Catechismo, 221).

3. La nostra vita in Dio

Dato che Dio & un eterno scambio d’Amore, € comprensibile che, nel Suo operare, questo Amore trabocchi fuori da Lui.
Tutto I'agire di Dio nella storia & opera congiunta delle tre Persone, in quanto esse si distinguono solo nell'intimita di Dio.
Eppure ognuna imprime nelle azioni divine ad extra la propria caratteristica personale[5]. Con un’immagine si potrebbe
dire che I'azione divina & sempre unica, come il dono che noi potremmo ricevere da parte di una famiglia amica, che é
frutto di un solo atto; ma, a chi conosce le persone che fanno parte di quella famiglia, & possibile riconoscere la mano o
I'intervento di ognuna di esse in base all'impronta personale da esse lasciato nell’'unico dono.

Questo riconoscimento & possibile perché abbiamo conosciuto le Persone divine nella loro distinzione personale
mediante le missioni, quando Dio Padre ha inviato nella storia, insieme, il Figlio e lo Spirito Santo (cfr. Gv 3, 16-17 e 14,
26), affinché si facessero presenti tra gli uomini: «Le missioni divine dell'Incarnazione del Figlio e del dono dello Spirito
Santo sono quelle che particolarmente manifestano le proprieta delle Persone divine» (Catechismo, 258). Essi sono
come le due mani del Padre[6] che abbracciano gli uomini di tutti i tempi per portarli in seno al Padre. Se Dio € presente
in tutti gli esseri in quanto principio di cid che esiste, con le missioni il Figlio e lo Spirito si fanno presenti in una forma
nuova[7]. La stessa Croce di Cristo manifesta all'uomo di tutti i tempi I'eterno Dono che Dio fa di Se stesso, rivelando
nella sua morte I'intima dinamica dell’Amore che unisce le tre Persone.

Questo vuol dire che il significato ultimo della realta, quello che ogni uomo desidera svelare, quello che e stato indagato
dai filosofi e dalle religioni di tutti i tempi, € il mistero del Padre che eternamente genera il Figlio nel’Amore, che € lo
Spirito Santo. Nella Trinita si trova, cosi, il modello originario della famiglia umana[8] e la sua vita intima € I'autentica
aspirazione di ogni essere umano. Dio vuole che tutti gli uomini siano una sola famiglia, ossia, una sola cosa con Lui
medesimo, essendo figli nel Figlio. Ogni persona ¢ stata creata a immagine e somiglianza della Trinita (cfr. Gn 1, 27) ed
e fatta per vivere in comunione con gli altri uomini, ma soprattutto con il Padre del Cielo. Qui sta il fondamento ultimo del
valore della vita di ogni persona umana, indipendentemente dalle sue capacita o dalle sue ricchezze.

L’'accesso al Padre, pero, si puo trovare solo in Cristo, Via, Verita e Vita (cfr. Gv 14, 6): mediante la grazia, gli uomini
possono arrivare ad essere un solo Corpo mistico nella comunione della Chiesa. Attraverso la contemplazione della vita
di Cristo e attraverso i sacramenti, abbiamo accesso alla stessa vita intima di Dio. Grazie al Battesimo siamo inseriti
nella dinamica di Amore della Famiglia delle tre Persone divine. Percid nella vita cristiana si tratta di scoprire che, a
partire dall’'esistenza ordinaria, dalle molteplici relazioni che stabiliamo e dalla nostra vita familiare, che ha avuto il suo
modello perfetto nella Sacra Famiglia di Nazaret, possiamo arrivare a Dio: «Frequenta le tre Persone, Dio Padre, Dio
Figlio e Dio Spirito Santo. E per arrivare alla Trinita Beatissima, passa attraverso Maria»[9]. In questo modo & possibile
capire il significato della storia come cammino dalla trinita alla Trinita, imparando dalla “trinita della terra” — Gesu, Maria e
Giuseppe — ad alzare lo sguardo verso la Trinita del Cielo.

Giulio Maspero
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[1] Cfr. San Tommaso d’Aquino, In Epist. ad Gal., c. 1, lect. 2.

[2] «Dio ha lasciato qualche traccia del suo Essere trinitario nella creazione e nell’Antico Testamento, ma l'intimita del
suo Essere come Trinita Santa costituisce un mistero inaccessibile alla sola ragione umana, e anche alla fede d’Israele,
prima dell'lncarnazione del Figlio di Dio e dell'invio dello Spirito Santo. Tale mistero & stato rivelato da Gesu Cristo, ed &
la sorgente di tutti gli altri misteri» (Compendio, 45).

[3] Lo Spirito Santo «& la terza Persona della Santissima Trinita. E Dio, uno e uguale al Padre e al Figlio. Egli “procede
dal Padre” (Gv 15, 26), il quale, principio senza principio, € 'origine di tutta la vita trinitaria. E procede anche dal Figlio
(Filioque), per il dono eterno che il Padre ne fa al Figlio. Inviato dal Padre e dal Figlio incarnato, lo Spirito Santo guida la
Chiesa “a conoscere la Verita tutta intera” (Gv 16, 13)» (Compendio, 47).

[4] «La Chiesa esprime la sua fede trinitaria confessando un solo Dio in tre Persone: Padre e Figlio e Spirito Santo. Le
tre Persone divine sono un solo Dio perché ciascuna di esse € identica alla pienezza dell'unica e indivisibile natura
divina. Esse sono realmente distinte tra loro, per le relazioni che le mettono in riferimento le une alle altre: il Padre
genera il Figlio, il Figlio € generato dal Padre, lo Spirito Santo procede dal Padre e dal Figlio» (Compendio, 48).

[5] «Inseparabili nella loro unica sostanza, le Persone divine sono inseparabili anche nel loro operare: la Trinita ha una
sola e medesima operazione. Ma, nell'unico agire divino, ogni Persona e presente secondo il modo che le & proprio nella
Trinita» (Compendio, 49).

[6] Cfr. Sant’lreneo, Adversus haereses, 1V, 20, 1.

[7] Cfr. San Tommaso d’Aquino, Summa Theologiae, I, q. 43,a. 1,c. e a. 2, ad 3.

[8] «ll “noi” divino costituisce il modello eterno del “noi” umano; di quel “noi” innanzitutto che e formato dall'uomo e dalla
donna creati a immagine e somiglianza divina» (Giovanni Paolo Il, Lettera alle famiglie, 2-11-1994, 6).

[9] San Josemaria, Forgia, 543.



TEMA 6. La Creazione

La dottrina della creazione costituisce la prima ri sposta agli interrogativi fondamentali sulla nostra origine e il nostro
fine.

Introduzione

L'importanza della verita della creazione € dovuta al fatto che é «il fondamento di tutti i divini progetti di salvezza; €
I'inizio della storia della salvezza culminante in Cristo» (Compendio, 51). Sia la Bibbia (Gn 1, 1) che il Credo hanno inizio
con la confessione di fede nel Dio Creatore.

A differenza degli altri grandi misteri della nostra fede (la Trinita e I'lncarnazione), la creazione «& una prima risposta agli
interrogativi fondamentali del’'uomo circa la propria origine e il proprio fine» (Compendio, 51), che lo spirito umano si
pone e ai quali, in parte, pud anche rispondere, come dimostra la riflessione filosofica. Nonostante i racconti delle origini
che fanno parte della cultura religiosa di tanti popoli (cfr. Catechismo, 285), la specificita della nozione di creazione in
realta e stata colta solo con la rivelazione giudaico-cristiana.

La creazione, dunque, € un mistero di fede e allo stesso tempo & una verita accessibile alla ragione naturale (cfr.
Catechismo, 286). Questa posizione peculiare tra fede e ragione fa della creazione un buon punto di partenza per il
compito di evangelizzazione e di dialogo che i cristiani sono sempre chiamati a realizzare — in modo particolare ai nostri
giorni[1] - cosi come aveva fatto San Paolo nell’Aeropago di Atene (At 17, 16-34).

Si e soliti distinguere I'atto creatore di Dio (la creazione active sumpta) e la realta creata, che ¢ effetto di tale azione
divina (la creazione passive sumpta)[2]. Seguendo questo schema, si espongono di seguito i principali aspetti dogmatici
della creazione.

1. L’atto creatore
1.1. «La creazione & I'opera comune della Santissima  Trinita» ( Catechismo, 292)

La Rivelazione presenta I'azione creativa di Dio come frutto della sua onnipotenza, della sua sapienza e del suo amore.
Di solito si attribuisce la creazione in modo particolare al Padre (cfr. Compendio, 52), cosi come la redenzione al Figlio e
la santificazione allo Spirito Santo. Nello stesso tempo le opere ad extra della Trinita (la prima di esse, la creazione)
sono comuni alle tre Persone, ci si puo pertanto interrogare sul ruolo specifico di ognuna delle tre Persone nella
creazione, in quanto «ogni Persona divina compie I'operazione comune secondo la sua personale proprieta»
(Catechismo, 258). Si tratta della “appropriazione” degli attributi essenziali: onnipotenza, sapienza e amore,
rispettivamente, all’operare creativo del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo.

Nel Simbolo niceno-costantinopolitano confessiamo la nostra fede «in un solo Dio, Padre onnipotente, creatore del cielo
e della terra»; «in un solo Signore, Gesu Cristo [...]; per mezzo di lui tutte le cose sono state create»; e nello Spirito
Santo «che & Signore e da la vita» (DS 150). La fede cristiana, pertanto, parla non solo di una creazione ex nihilo, dal
nulla, che indica I'onnipotenza di Dio Padre, ma anche di una creazione fatta con intelligenza, con la sapienza di Dio — il
Logos per mezzo del quale tutto € stato fatto (Gv 1, 3) — e di una creazione ex amore (GS 19), frutto della liberta e
dell'amore che e Dio stesso, lo Spirito che procede dal Padre e dal Figlio. Di conseguenza, le processioni eterne delle
Persone stanno alla base del loro operare creativo|[3].

Poiché non c’é contraddizione tra 'unicita di Dio e le sue tre Persone, analogamente I'unicita del principio creativo non si
contrappone alla diversita dei modi di operare di ognuna delle Persone.

«Creatore del cielo e della terra»

«“In principio, Dio creo il cielo e la terra”. Queste prime parole della Scrittura contengono tre affermazioni: il Dio eterno
ha dato un inizio a tutto cio che esiste fuori di lui. Egli solo e Creatore (il verbo “creare” — in ebraico “bara” — ha sempre
come soggetto Dio). La totalita di cid che esiste (espressa nella formula “il cielo e la terra”) dipende da colui che gli da di
essere» (Catechismo, 290).

Solo Dio puo creare in senso proprio[4], e questo significa dare origine alle cose dal nulla (ex nihilo) e non a partire da
qualcosa di preesistente; percio si richiede una potenza attiva infinita che solo Dio possiede (cfr. Catechismo, 296-298).
E, dunque, coerente attribuire I'onnipotenza creativa al Padre, perché Egli & nella Trinita — secondo un’espressione
classica — fons et origo, vale a dire, la Persona da cui procedono le altre due, principio senza principio.

La fede cristiana afferma che la distinzione fondamentale, in realta, € quella che c’e tra Dio e le sue creature. Questo
costitui una novita nei primi secoli, nei quali la polarita fra materia e spirito dava adito a visioni inconciliabili tra loro
(materialismo e spiritualismo, dualismo e monismo). Il cristianesimo infranse questi modelli, soprattutto con I'affermare
che anche la materia (cosi come lo spirito) & creata dall’'unico Dio trascendente. Piu avanti San Tommaso sviluppo una
metafisica della creazione che descrive Dio come lo stesso Essere sussistente (Ipsum Esse Subsistens). In quanto



causa prima, € assolutamente trascendente al mondo; e, allo stesso tempo, in virtu della partecipazione del suo essere
alle creature, € presente intimamente in esse, che dipendono in tutto da Colui che & la sorgente dell’essere. Dio
superior summo meo e, allo stesso tempo, intimior intimo meo (Sant’Agostino, Le confessioni, 3, 6, 11; cfr. Catechismo,
300).

«Tutto é stato fatto per mezzo di Lui»

L’Antico Testamento presenta il mondo come frutto della sapienza di Dio (cfr. Sap 9, 9). «Non ¢ il prodotto di una
qualsivoglia necessita, di un destino cieco o del caso» (Catechismo, 295), ma ha una intelligibilita che la ragione umana,
partecipando della luce dell’'Intelletto divino, pud cogliere, non senza sforzo e con spirito di umilta e di rispetto davanti al
Creatore e alla sua opera (cfr. Gb 42, 3; cfr. Catechismo, 299). Questo sviluppo raggiunge la sua espressione piena nel
NT: nell'identificare il Figlio, Gesu Cristo, con il Logos (cfr. Gv 1, 1ss), afferma che la sapienza di Dio € una Persona, il
Verbo incarnato, per mezzo del quale tutto e stato fatto (cfr. Gv 1, 3). San Paolo formula questa relazione del creato con
Cristo, spiegando che tutte le cose sono state create in Lui, per mezzo di Lui e in vista di Lui (cfr. Col 1, 16-17).

C’e, dunque, una ragione creatrice all’'origine del cosmo (cfr. Catechismo, 284)[5]. Il cristianesimo ha sin dall'inizio una
grande fiducia nella capacita della ragione umana di conoscere e la straordinaria certezza che mai la ragione (scientifica,
filosofica, ecc.) potra arrivare a conclusioni contrarie alla fede, perché entrambe provengono da una stessa origine.

Non é raro imbattersi in alcuni che pongono falsi dilemmi; per esempio, fra creazione ed evoluzione. In realta,
un’adeguata epistemologia non solo distingue gli ambiti propri delle scienze naturali e della fede, ma inoltre riconosce
nella filosofia un necessario elemento di mediazione, perché le scienze, con i loro metodi e con gli obiettivi che le sono
propri, non coprono tutto I'ambito della ragione umana; e la fede, che si riferisce allo stesso mondo di cui parlano le
scienze, ha bisogno per esprimersi di entrare in dialogo con la razionalita umana delle categorie filosofiche[6].

E logico, dunque, che la Chiesa fin dall'inizio abbia cercato il dialogo con la ragione: una ragione cosciente del suo
carattere creato, perché non ha dato a se stessa I'esistenza, né dispone in modo completo del proprio futuro; una
ragione aperta a cio che la trascende, vale a dire, alla Ragione originaria. Paradossalmente, una ragione ripiegata su se
stessa, che crede di poter trovare in sé la risposta ai suoi quesiti pit profondi, finisce con I'affermare I'assurdita
dell’esistenza e col non riconoscere l'intelligibilita di cid che & reale (nichilismo, irrazionalismo, ecc.).

«E Signore e da la vita»

«Noi crediamo che il mondo trae origine dalla libera volonta di Dio, il quale ha voluto far partecipare le creature al suo
essere, alla sua saggezza e alla sua bonta: “Tu hai creato tutte le cose, e per la tua volonta furono create e sussistono”
(Ap 4, 11). [...] “Buono ¢ il Signore verso tutti, la sua tenerezza si espande su tutte le creature” (Sal 145, 9)»
(Catechismo, 295). Di conseguenza, «scaturita dalla bonta divina, la creazione partecipa di questa bonta (“E Dio vide
che era cosa buona... cosa molto buona”: Gn 1, 4.10.12.18.21.31). La creazione, infatti, & voluta da Dio come un dono»
(Catechismo, 299).

Questo carattere di bonta e di dono libero permette di scoprire nella creazione I'azione dello Spirito — che «aleggiava
sulle acque» (Gn 1, 2) -, la Persona-Dono nella Trinita, Amore sussistente tra il Padre e il Figlio. La Chiesa confessa la
sua fede nell'opera creatrice dello Spirito Santo, datore di vita e sorgente di ogni bene[7].

L’affermazione cristiana della liberta divina di creare permette di superare le ristrettezze di altre visioni che, ponendo in

Dio una necessita, finiscono con il sostenere il fatalismo o il determinismo. Non c’e nulla, né “dentro” né “fuori” di Dio,
che lo obblighi a creare. Qual e allora il fine che lo muove? Che cosa si & proposto nel crearci?

1.2. «ll mondo é stato creato per la gloria di Dio»  (Concilio Vaticano 1)

Dio ha creato tutto «non per aumentare la sua gloria, ma per manifestarla e comunicarla» (San Bonaventura, Sent. 2, 1,
2, 2, 1). Il Concilio Vaticano I (1870) insegna che «nella sua bonta e con la sua onnipotente virtu, non per aumentare la
sua beatitudine, né per acquistare perfezione, ma per manifestarla attraverso i beni che concede alle sue creature,
questo solo vero Dio ha, con la piu libera delle decisioni, insieme, dall'inizio dei tempi, creato dal nulla I'una e I'altra
creatura, la spirituale e la corporale» (DS 3002; cfr. Catechismo, 293).

«La gloria di Dio e che si realizzi la manifestazione e la comunicazione della sua bonta, in vista delle quali il mondo &
stato creato. Fare di noi i suoi “figli adottivi per opera di Gesu Cristo” € il benevolo disegno “della sua volonta... a lode e
gloria della sua grazia” (Ef 1, 5-6). Infatti la gloria di Dio € 'uomo vivente e la vita del’'uomo & la visione di Dio”
(Sant'Ireneo, Adversus haereses,4, 20, 7)» (Catechismo, 294).

Lungi da una dialettica di principi contrapposti (come accade nel dualismo di tipo manicheo e nell'idealismo monista
hegeliano), affermare la gloria di Dio come fine della creazione non comporta una negazione dell’'uomo, ma un
presupposto indispensabile per la sua realizzazione. L’ottimismo cristiano affonda le sue radici nella esaltazione di Dio e
dell'uomo insieme: «l'uomo € grande solo se Dio & grandex»[8]. Si tratta di un ottimismo e di una logica che affermano
I'assoluta priorita del bene, ma che non per questo sono ciechi davanti alla presenza del male nel mondo e nella storia.



1.3. Conservazione e provvidenza. Il male

La creazione non & terminata con quella all'inizio dei tempi; «dopo averla creata, Dio non abbandona a se stessa la sua
creatura. Non le dona soltanto di essere e di esistere: la conserva in ogni istante nell’essere, le da la facolta di agire e la
conduce al suo termine» (Catechismo, 301). La Sacra Scrittura paragona questa azione di Dio nella storia all'azione
creatrice (cfr. Is 44, 24; 45, 8; 51, 13). La letteratura sapienziale esplicita I'azione di Dio che mantiene nell’'esistenza le
sue creature. «Come potrebbe sussistere una cosa, se tu non vuoi? O conservarsi se tu non I'avessi chiamata
all’'esistenza?» (Sap 11, 25). San Paolo va oltre ed attribuisce questa azione di conservazione a Cristo: «Egli € prima di
tutte le cose e tutte sussistono in lui» (Col 1, 17).

Il Dio cristiano non & un orologiaio o un architetto che, dopo aver compiuto la sua opera, se ne disinteressa. Queste
immagini sono proprie di una concezione deista, secondo la quale Dio non si intromette nelle faccende di questo mondo.
Ma questa sarebbe una falsa visione dell’autentico Dio creatore, perché separa drasticamente la creazione dalla
conservazione e dal governo divino del mondo[9].

La nozione di conservazione “fa da ponte” tra I'azione creativa e il governo divino del mondo (provvidenza). Dio non solo
crea il mondo e lo mantiene nell’esistenza, ma inoltre «conduce le sue creature verso la perfezione ultima, alla quale Egli
le ha chiamate» (Compendio, 55). La Sacra Scrittura presenta la sovranita assoluta di Dio e testimonia continuamente la
sua cura paterna, sia nelle cose piu piccole sia nei grandi eventi della storia (cfr. Catechismo, 303). In un tale contesto
Gesu si rivela come la provvidenza “incarnata” di Dio, che soddisfa come Buon Pastore le necessita materiali e spirituali
degli uomini (Gv 10, 11.14-15; Mt 14, 13-14, ecc.) e ci insegna ad abbandonarci alla sua sollecitudine (Mt 6, 31-33).

Se Dio crea, sostiene e dirige tutto con bonta, da dove proviene il male? «A questo interrogativo tanto pressante quanto
inevitabile, tanto doloroso quanto misterioso, nessuna rapida risposta potra bastare. E I'insieme della fede cristiana che
costituisce la risposta a tale questione [...]. Non ¢’é€ un punto del messaggio cristiano che non sia, per un certo aspetto,
una risposta al problema del male» (Catechismo, 309).

La creazione non si € conclusa all'inizio, ma Dio I'ha fatta in statu viae, vale a dire, in vista di una meta ultima ancora da
raggiungere. Per la realizzare i suoi disegni, Dio si serve del concorso delle sue creature e concede agli uomini una
partecipazione alla sua provvidenza, rispettando la loro liberta anche quando agiscono male (cfr. Catechismo, 302, 307,
311). E davvero sorprendente che Dio «nella sua Provvidenza onnipotente puo trarre un bene dalle conseguenze di un
male» (Catechismo, 312). E una misteriosa ma grandissima verita che «tutto concorre al bene di coloro che amano Dio»
(Rm 8, 28)[10].

L’esperienza del male sembra manifestare una tensione fra I'onnipotenza e la bonta di Dio nel suo intervenire nella
storia. Quella riceve risposta, certamente misteriosa, nell’evento della Croce di Cristo, che rivela il “modo di essere” di
Dio, e pertanto € per 'uomo sorgente di sapienza (sapientia crucis).

1.4. Creazione e salvezza

La creazione e «il primo passo verso I'Alleanza dell’'unico Dio con il suo popolo» (Compendio, 51). Nella Bibbia la
creazione € aperta all’azione salvifica di Dio nella storia, che raggiunge la pienezza nel mistero pasquale di Cristo e che
raggiungera la sua perfezione finale alla fine dei tempi. La creazione e fatta in vista del sabato, il settimo giorno in cui il
Signore riposo, giorno in cui culmina la prima creazione e che si apre all'ottavo giorno in cui comincia un’opera ancora
piu meravigliosa: la Redenzione, la nuova creazione in Cristo (2 Cor 5, 7; cfr. Catechismo, 345-349).

Appare cosi evidente la continuita e 'unita del disegno divino di creazione e di redenzione. Fra le due non c’€ nessuno
iato, perché il peccato degli uomini non ha corrotto totalmente I'opera di Dio, ma un vincolo. La relazione fra le due —
creazione e salvezza — pu0 essere espressa dicendo che, da una parte, la creazione € il primo avvenimento salvifico e,
d’altra parte, la salvezza redentrice ha le caratteristiche di una nuova creazione. Questa relazione illumina importanti
aspetti della fede cristiana, come I'ordinamento della natura alla grazia o I'esistenza di un unico fine soprannaturale
dell’'uomo.

2. La realta creata

L'effetto dell'azione creatrice di Dio € la totalita del mondo creato, “cielo e terra” (Gn 1, 1). Dio € «creatore di tutte le cose
visibili e invisibili, spirituali e materiali; che con la sua forza onnipotente fin dal principio del tempo creo dal nulla I'uno e
I'altro ordine di creature: quello spirituale e quello materiale, cioe gli angeli e il mondo terrestre, e poi 'uomo, quasi
partecipe dell'uno e dell’altro, composto di anima e di corpo»[11].

Il cristianesimo supera sia il monismo (che afferma che la materia e lo spirito si confondono e che la realta di Dio e del
mondo si identificano) che il dualismo (secondo il quale materia e spirito sono principi originari opposti).



L’azione creatrice appartiene all’eternita di Dio, ma I'effetto di tale azione € marcato dalla temporalita. La Rivelazione
afferma che il mondo é stato creato come mondo con un inizio temporale[12], vale a dire, che il mondo & stato creato
insieme con il tempo, cosa che si mostra assai coerente con I'unita del disegno divino di rivelarsi nella storia della
salvezza.

2.1. I mondo spirituale: gli angeli

«L’esistenza degli esseri spirituali, incorporei, che la Sacra Scrittura chiama abitualmente angeli, € una verita di fede. La
testimonianza della Scrittura € tanto chiara quanto I'unanimita della Tradizione» (Catechismo, 328). Entrambi li mostrano
nella loro duplice funzione di dare lode a Dio e di essere messaggeri del suo disegno salvifico. Il Nuovo Testamento
presenta gli angeli in relazione con Cristo: “creati per mezzo di lui e in vista di lui” (Col 1, 16), sono presenti nella vita di
Cristo dalla nascita fino all’Ascensione, annunciatori della sua seconda venuta gloriosa (cfr. Catechismo, 333).

Nello stesso modo, essi sono presenti anche all'inizio della vita della Chiesa, la quale trae beneficio dal loro aiuto
potente, e nella liturgia si unisce a loro nell’adorazione a Dio. La vita di ogni uomo € accompagnata sin dalla nascita da
un angelo che lo protegge e lo guida verso la Vita (cfr. Catechismo, 334-336).

La teologia (e specialmente San Tommaso d’Aquino, il Dottore Angelico) e il magistero della Chiesa hanno approfondito
la natura di questi esseri puramente spirituali, dotati di intelligenza e volonta, affermando che sono creature personali e
immortali, che superano in perfezione tutte le creature visibili (cfr. Catechismo, 330).

Gli angeli furono creati e sottoposti a una prova. Alcuni si opposero irrevocabilmente a Dio. Caduti nel peccato, Satana e
gli altri demoni — che, creati buoni, da se stessi si erano fatti cattivi — istigarono i nostri progenitori a peccare (cfr.
Catechismo, 391-395).

2.2. 1l mondo materiale

Dio «ha creato il mondo visibile in tutta la sua ricchezza, la sua varieta e il suo ordine. La Sacra Scrittura presenta
simbolicamente I'opera del Creatore come un susseguirsi di sei giorni di “lavoro” divino, che termina nel “riposo” del
settimo giorno (Gn 1, 1-2,4)» (Catechismo, 337). «La Chiesa, a piu riprese, ha dovuto difendere la bonta della creazione,
compresa quella del mondo materiale (cfr. DS 286; 455-463; 800; 1333; 3002)» Catechismo, 299).

«E dalla stessa loro condizione di creature che le cose tutte ricevono la loro propria consistenza, verita, bonta, le loro
leggi proprie e il loro ordine» (GS 36, 2). La verita e bonta del creato procedono dall'unico Dio Creatore, che allo stesso
tempo € Trino. Cosi il mondo creato & un certo riflesso dell’azione delle Persone divine: «in tutte le creature si trova una
rappresentazione della Trinita a mo’ di vestigio»[13].

Il cosmo possiede bellezza e dignita in quanto e opera di Dio. C'e una solidarieta e una gerarchia tra gli esseri, e questo
deve indurre ad un atteggiamento contemplativo di rispetto verso il creato e le leggi naturali che lo reggono (cfr.
Catechismo, 339, 340, 342, 354). Certamente il cosmo é stato creato per 'uomo, che ha ricevuto da Dio il mandato di
dominare la terra (cfr. Gn 1, 28). Questo mandato non € un invito allo sfruttamento dispotico della natura, ma a
partecipare al potere creatore di Dio: mediante il suo lavoro, I'uomo collabora al perfezionamento della creazione.

Il cristiano condivide le esigenze di rispettare I'ambiente naturale, che la sensibilita ecologica ha messo in evidenza negli
ultimi decenni, ma senza cadere in una vaga divinizzazione del mondo, e affermando la superiorita del’'uomo sul resto
degli esseri come «vertice dell’opera della Creazione » (Catechismo, 343).

2.3. L'uomo

Le persone umane godono di una posizione particolare nell’opera creatrice di Dio, perché partecipano allo stesso tempo
della realta materiale e di quella spirituale. Solo di lui la Scrittura dice che Dio lo cred «a sua immagine e somiglianza»
(Gn 1, 26). E stato messo da Dio a capo della realta visibile e gode di una dignita speciale perché «di tutte le creature
visibili, solo 'uomo e capace di conoscere e di amare il proprio Creatore; € la sola creatura che Dio abbia voluto per se
stessa,; soltanto 'uomo & chiamato a condividere, nella conoscenza e nell’'amore, la vita di Dio. A questo fine e stato
creato ed € questa la ragione fondamentale della sua dignita» (Catechismo, 356; ibidem, 1701-1703).

Uomo e donna, nello loro diversita e complementarieta, volute da Dio, godono della stessa dignita di persone (cfr.
Catechismo, 357, 369, 372). In entrambi c’e un’unione sostanziale di corpo e anima, essendo questa la forma del corpo.
Dato che € spirituale, 'anima umana e creata direttamente da Dio (non € “prodotta” dai genitori, e neppure &
preesistente), ed € immortale (cfr. (Catechismo, 366). | due punti (spiritualita e immortalita) possono essere dimostrati
filosoficamente. Pertanto, & un riduzionismo affermare che 'uomo procede esclusivamente dall’'evoluzione biologica
(evoluzionismo assoluto). Nella realta esistono salti ontologici che non si possono spiegare solo con I'evoluzione. La
coscienza morale e la liberta del’'uomo, per esempio, manifestano la sua superiorita sul mondo materiale e dimostrano



la sua particolare dignita.

La verita della creazione aiuta a superare sia la negazione della liberta (determinismo) che il suo opposto della
sopravvalutazione della stessa: la liberta umana € creata, non assoluta, ed esiste in rapporto con la verita e con il bene.
Il sogno della liberta come puro potere ed arbitrarieta corrisponde a un’immagine deformata non solo dell'uomo, ma
anche di Dio.

Mediante la sua attivita e il suo lavoro, 'uomo partecipa del potere creatore di Dio[14]. Inoltre, la sua intelligenza e la sua
volonta sono una partecipazione, una briciola, della sapienza e dell’'amore di Dio. Mentre il resto del mondo visibile € una
semplice impronta della Trinita, 'essere umano costituisce un’autentica imago Trinitatis.

3. Alcune conseguenze pratiche della verita sullac  reazione

La radicalita dell’azione creatrice e salvifica divina esige dall'uomo una risposta che abbia lo stesso carattere di totalita:
“Amerai il Signore tuo Dio con tutto il cuore, con tutta I'anima e con tutte le forze” (Dt 6, 5; cfr. Mt 22, 37; Mc 12, 30; Lc
10, 27). In questa corrispondenza si trova la vera felicita, I'unica cosa capace di perfezionare la sua liberta.

Nello stesso tempo, I'universalita dell'azione divina ha un significato sia intensivo che estensivo: Dio crea e salva ogni
uomo e tutti gli uomini. Corrispondere alla chiamata di Dio e amarlo con tutto il nostro essere va inseparabilmente unito
al compito di portare il suo amore a tutto il mondo[15].

La conoscenza e 'ammirazione del potere, della sapienza e del’amore di Dio conducono 'uomo a una disposizione di
riverenza, adorazione e umilta, a vivere alla presenza di Dio sapendo di essere suoi figli. Allo stesso tempo, la fede nella
Provvidenza porta il cristiano ad un atteggiamento di fiducia filiale in Dio in tutte le circostanze: con gratitudine per i beni
ricevuti e con abbandono davanti a cio che pud sembrare cattivo, perché Dio sa trarre dai mali beni pitu grandi.

Cosciente che tutto € stato creato per la gloria di Dio, il cristiano si adopera per comportarsi in tutte le sue azioni
cercando il fine autentico che riempia la sua vita di felicita: la gloria di Dio, non la vanagloria personale. Si sforza di
rettificare I'intenzione delle proprie azioni, in modo che si possa dire che I'unico fine della sua vita & questo: Deo omnis
gloria[16].

Dio ha voluto mettere 'uomo al vertice della sua creazione dandogli il dominio sul mondo, in modo che lo perfezioni con
il suo lavoro. L'attivita umana, dunque, puo essere considerata come una partecipazione all'opera creatrice di Dio.

La grandezza e la bellezza delle creature suscita nel’'uomo ammirazione, risveglia in lui I'interrogativo circa I'origine e il
fine suo e del mondo, e gli fa intravedere la realta del loro Creatore. Il cristiano, nel suo dialogo con i non credenti, puo
suscitare questi interrogativi in modo che le intelligenze e i cuori si aprano alla luce del Creatore. Nello stesso modo, nel
suo dialogo con i seguaci di altre religioni, il cristiano trova nella verita della creazione un eccellente punto di partenza, in
quanto si tratta di una verita condivisa da molti e che costituisce la base per il consolidamento di alcuni valori morali
fondamentali della persona.

Santiago Sanz
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[1] Fra i molti altri interventi, cfr. Benedetto XVI, Discorso ai membri della Curia romana, 22-XI1-2005; Fede, ragione e
universita, (Discorso a Regensburg), 12-1X-2006; Angelus, 28-1-2007.

[2] Cfr. San Tommaso, De Potentia, g. 3, a. 3, co.; il Catechismo segue questo stesso schema.

[3] Cfr. San Tommaso, Super Sent., lib. 1, d. 14, g. 1, a. 1, co.: «sono la causa e la ragione della processione delle
creature».

[4] Percio si dice che Dio non ha bisogno di strumenti per creare, in quanto nessuno strumento possiede la potenza
infinita necessaria per creare. Ne consegue anche che, quando si parla, per esempio, del'uomo come creatore o anche
come capace di partecipare del potere creativo di Dio, I'impiego dell'aggettivo “creatore” non € analogico ma metaforico.

[5] Questo punto appare spesso negli insegnamenti di Benedetto XVI; per esempio, Omelia a Regensburg, 12-1X-2006;
Discorso a Verona, 19-X-2006; Incontro col il clero della diocesi di Roma, 22-11-2007; ecc.

[6] Sia il razionalismo scientista che il fideismo antiscientifico hanno bisogno di essere corretti dalla filosofia. Inoltre, si
deve evitare contemporaneamente la falsa apologetica di chi vede forzate concordanze, cercando nei dati che apporta la
scienza una verifica empirica o una dimostrazione delle verita di fede, quando in realta, come abbiamo detto, si tratta di
dati che fanno parte di metodi e discipline diverse.

[7] Cfr. Giovanni Paolo Il, Lettera Enciclica Dominum et vivificantem, 18-V-1986, 10.
[8] Benedetto XVI, Omelia, 15-VIII-2005.

[9] Il deismo contiene un errore nella nozione metafisica di creazione, perché essa, in quanto donazione dell’essere,
comporta una dipendenza ontologica da parte della creatura, che non e separabile dalla suo mantenersi in esistenza nel
tempo. Entrambe costituiscono un medesimo atto, anche se possiamo distinguerle concettualmente: «la conservazione
delle cose da parte di Dio non avviene attraverso un atto nuovo, ma attraverso la continuazione dell'atto che da I'essere,
che é certamente un’azione senza movimento e senza tempo» (San Tommaso, Summa Theologiae, I, q. 104, a. 1, ad
3).

[10] In continuita con I'esperienza di tanti santi della storia della Chiesa, questa espressione paolina affiorava con
frequenza sulle labbra di San Josemaria, che viveva e incoraggiava cosi a vivere in una gioiosa accettazione della
volonta di Dio (cfr. San Josemaria, Solco, 127; Via Crucis, IX, 4; Amici di Dio, 119). D’altra parte I'ultimo libro di Giovanni
Paolo II, Memoria e identita, costituisce una profonda riflessione sull'attuazione della divina Provvidenza nella storia degli
uomini, secondo un’altra affermazione di San Paolo: «Non lasciarti vincere dal male, ma vinci con il bene il male» (Rm
12, 21).

[11] Concilio Lateranense IV (1215), DH 800.

[12] Questo insegnano il Concilio Lateranense IV e, riferendosi ad esso, il Concilio Vaticano | (cfr., rispettivamente, DH
800 e 3002). Si tratta di una verita rivelata, che la ragione non puo dimostrare, come insegnd San Tommaso nella
famosa disputa medievale sull’eternita del mondo: cfr. Contra Gentiles, lib. 2, cap. 31-38; e il suo opuscolo filosofico De
aeternitate mundi.

[13] San Tommaso, Summa Theologiae, |, g. 45, a. 7, co.; cfr. Catechismo, 237.

[14] Cfr. San Josemaria, Amici di Dio, 57.

[15] Che I'apostolato sia il traboccare della vita interiore (cfr. San Josemaria, Cammino, 961) si manifesta come in
analogia con la dinamica ad intra — ad extra del divino operare, vale a dire, della pienezza dell’essere, della sapienza e

dell’amore trinitario che trabocca verso le creature.

[16] Cfr. San Josemaria, Cammino, 780; Solco, 647; Forgia, 611, 639, 1051.



TEMA 7. L’elevazione soprannaturale e il peccato originale

Nel creare 'uomo, Dio lo costitui in uno stato di santita e giustizia; inoltre gli offri la possibili ta di partecipare alla sua
vita divina, mediante il buon uso della propria lib erta.

1. L’elevazione soprannaturale

Nel creare I'uomo, Dio lo costitui in uno stato di santita e giustizia, offrendogli la grazia di un’autentica partecipazione alla
sua vita divina (cfr. Catechismo, 374, 375). Cosi la Tradizione e il Magistero hanno interpretato nel corso dei secoli la
descrizione del paradiso contenuta nella Genesi. Questo stato si denomina teologicamente elevazione soprannaturale,
perché indica un dono gratuito, irraggiungibile con le sole forze naturali, non indispensabile, anche se coerente con la
creazione dell’'uomo a immagine e somiglianza di Dio. Per una retta comprensione di questo punto bisogna tener conto
di alcuni aspetti:

a) non conviene separare la creazione dall’elevazione all’ordine soprannaturale. La creazione non € “neutra” rispetto alla
comunione con Dio, ma € orientata ad essa. La Chiesa ha sempre insegnato che il fine dell'uomo & soprannaturale (cfr.
DH 3005), perché in Cristo Dio «ci ha scelti prima della creazione del mondo per essere santi» (Ef 1, 4). Vale a dire, non
€ mai esistito uno stato di “natura pura”, perché fin dal principio Dio offre all'uomo la sua alleanza di amore.

b) anche se in realta il fine del’'uomo & I'amicizia con Dio, la Rivelazione ci insegna che all'inizio della storia I'uomo si
ribelld e rifiutd la comunione con il suo Creatore: € il peccato originale, chiamato anche caduta, proprio perché prima
I'uomo era stato elevato a essere vicino a Dio. Cio nonostante, nel perdere I'amicizia con Dio 'uomo non viene ridotto a
nulla, ma continua a essere uomo, creatura.

c) questo ci insegna che, anche se non conviene pensare al disegno divino come se fosse diviso in compartimenti
(come se Dio prima creasse 'uomo “completo” e poi “anche” lo elevasse), bisogna distinguere, all'interno dell’'unico
progetto divino, diversi ordini[1]. Basandosi sul fatto che con il peccato 'uomo ha perduto alcuni doni conservandone
altri, la tradizione cristiana ha distinto I'ordine soprannaturale (la chiamata all’amicizia divina, i cui doni si perdono con il
peccato) dall’'ordine naturale (quello che Dio ha concesso all'uomo nel crearlo e che permane malgrado il suo peccato).
Non sono due ordini giustapposti o indipendenti, perché di fatto il naturale & fin dal principio inserito e orientato al
soprannaturale; e il soprannaturale perfeziona il naturale senza annullarlo. Nello stesso tempo si distinguono, perché la
storia della salvezza insegna che la gratuita del dono divino della grazia e della redenzione € diversa dalla gratuita del
dono divino della creazione, essendo la prima una manifestazione immensamente superiore della misericordia e
dell’amore di Dio[2].

d) e difficile descrivere lo stato di innocenza perduta da Adamo ed Eva[3], poiché sono poche le affermazioni nella
Genesi in merito (cfr. Gn 1, 26-31; 2, 7-8.15-25). Percio la tradizione suole caratterizzare tale stato indirettamente,
deducendo, a partire dalle conseguenze del peccato narrato in Gn 3, quali fossero i doni di cui godevano i nostri
progenitori e che dovevano trasmettere ai loro discendenti. Cosi si afferma che ricevettero i doni naturali, che
corrispondono alla loro condizione normale di creature e formano il loro essere creaturale. Nello stesso tempo ricevettero
i doni soprannaturali, vale a dire, la grazia santificante, la divinizzazione che tale grazia comporta e la chiamata ultima
alla visione di Dio. Insieme a questi, la tradizione cristiana riconosce I'esistenza nel Paradiso terrestre dei “doni
preternaturali”, ossia, di quei doni che non erano richiesti dalla natura, ma che, essendo coerenti con essa, la
perfezionavano sul piano naturale e costituivano, in sostanza, una manifestazione della grazia. Tali doni erano
'immortalita, I'esenzione dal dolore (impassibilita) e il dominio della concupiscenza (integrita) (cfr. Catechismo, 376) [4].

2. Il peccato originale

Con il racconto della trasgressione da parte del’'uomo del mandato divino di non mangiare del frutto dell’albero proibito,
per istigazione del serpente (Gn 3, 1-13), la Sacra Scrittura insegna che all'inizio della storia i nostri progenitori si
ribellarono a Dio disobbedendogli e cedendo alla tentazione di voler essere come Dio. Di conseguenza ricevettero il
castigo divino, perdendo gran parte dei doni loro concessi (v. 16-19), e furono espulsi dal paradiso (v. 23). Cio e stato
interpretato dalla tradizione cristiana come la perdita dei doni soprannaturali e preternaturali, e come un danno alla
stessa natura umana, che pero non e rimasta completamente corrotta. Come frutto della disobbedienza di preferire se
stesso al posto di Dio, 'uomo perde la grazia (cfr. Catechismo, 398-399) e I'armonia con la creazione e con se stesso.
La sofferenza e la morte fanno il loro ingresso nella storia (cfr. Catechismo, 399-400).

Il primo peccato ebbe il carattere di una tentazione accettata, perché dietro la disobbedienza umana c’e la voce del
serpente, che rappresenta Satana, I'angelo caduto. La Rivelazione parla di un peccato precedente suo e di altri angeli, i
quali — pur essendo stati creati buoni — rifiutarono Dio irrevocabilmente. Dopo il peccato umano il creato e la storia
restano sotto I'influenza malefica di chi € «omicida fin da principio [...] e padre della menzogna» (Gv 8, 44). Anche se il
suo potere non € infinito, ma molto inferiore a quello divino, causa danni molto gravi in ogni persona e nella societa. Il
fatto che Dio permetta I'attivita diabolica rimane sempre un mistero (cfr. Catechismo, 391-395).

Il racconto contiene anche la promessa divina di un redentore (Gn 3, 15). La redenzione ci fa capire anche la portata e la



gravita della caduta umana e ci mostra la meraviglia del’amore di Dio che non abbandona la sua creatura, ma le viene
incontro con I'opera salvifica di Gesu. «Bisogna conoscere Cristo come sorgente della grazia per conoscere Adamo
come sorgente del peccato» (Catechismo, 388). «“Il mistero dell'iniquita” (2 Ts 2, 7) si illumina soltanto alla luce del
“Mistero della pieta” (1 Tm 3, 16)» (Catechismo, 385).

La Chiesa ha sempre ritenuto questo evento come un fatto storico — pur essendoci stato trasmesso con un linguaggio
che é certamente simbolico (cfr. Catechismo, 390) — ed & stato comunemente chiamato (a partire da Sant’Agostino)
“peccato originale”, essendo accaduto alle origini. Perd il peccato non € “originario” — pur essendo “originante” dei
peccati personali compiuti nella storia —, ma € entrato nel mondo come frutto del cattivo uso della liberta da parte delle
creature (prima gli angeli, poi 'uomo). Il male morale non fa parte, dunque, della struttura umana, non proviene né dalla
natura sociale del’'uomo né dalla sua materialita, e neppure ovviamente da Dio o da un destino immutabile. Il realismo
cristiano mette 'uomo di fronte alla propria responsabilita: puo fare il male usando la propria liberta, e il responsabile di
cid non é altri che lui stesso (cfr. Catechismo, 387).

Nel corso della storia la Chiesa ha formulato il dogma del peccato originale in contrasto con I'ottimismo esagerato e il
pessimismo esistenziale (cfr. Catechismo, 406). Contro Pelagio, che affermava che 'uomo pud compiere il bene solo
con le sue forze naturali e che la grazia € un semplice aiuto esterno, minimizzando cosi sia la portata del peccato di
Adamo sia la redenzione di Cristo — ridotti, rispettivamente, a semplice cattivo o buon esempio — il Concilio di Cartagine
(418), seguendo Sant’Agostino, insegno la priorita assoluta della grazia, perché 'uomo dopo il peccato & rimasto
deteriorato (cfr. DH 223.227; cfr. anche il Concilio Il di Orange, nell’anno 529: DH 371-372). Contro Lutero, che
sosteneva che dopo il peccato 'uomo & essenzialmente corrotto nella natura, che la sua liberta rimane annullata e che in
tutto cio che fa c’e il peccato, il Concilio di Trento (1546) ha affermato la rilevanza ontologica del battesimo, che cancella
il peccato originale; anche se rimangono le sue conseguenze — fra cui la concupiscenza, che non deve essere
identificata, come faceva Lutero, con il peccato stesso —, 'uomo € libero nei suoi atti e pud guadagnare meriti mediante
le opere buone sostenute dalla grazia (cfr. DH 1511-1515).

Al fondo della posizione luterana, e anche di alcune interpretazioni recenti di Gn 3, c’é in gioco una corretta
comprensione della relazione (a) fra la natura e la storia, (b) fra il piano psicologico- esistenziale e il piano ontologico, (c)
fra quello che ¢ individuale e quello che &€ comune.

a) Anche se nella Genesi vi sono alcuni elementi di carattere mitico (intendendo il concetto di “mito” nel senso migliore,
vale a dire, come parola-narrazione che da origine alla storia successiva e che pertanto rimane come suo fondamento),
sarebbe un errore interpretare il racconto della caduta come una spiegazione simbolica dell’originale condizione umana
di peccato. Questa interpretazione trasforma in naturale un fatto storico, mitizzandolo e rendendolo inevitabile:
paradossalmente, il senso di colpa che induce a riconoscersi “naturalmente” peccatore, porterebbe a mitigare o
eliminare la responsabilita personale nel peccato, perché 'uomo non potrebbe evitare quello a cui tende
spontaneamente. Piu corretto, invece, & affermare che la condizione di peccato appartiene alla storicita del’'uomo e non
alla sua natura.

b) Dato che dopo il battesimo sono rimaste alcune conseguenze del peccato, il cristiano pud provare una forte tendenza
verso il male e sentirsi profondamente peccatore, come succede nella vita dei santi. Tuttavia questa prospettiva
esistenziale non € I'unica, e nemmeno la pitl importante, perché il battesimo ha cancellato realmente il peccato originale
e ci ha fatto figli di Dio (cfr. Catechismo, 405). Ontologicamente il cristiano in grazia & giusto davanti a Dio. Lutero
radicalizzo la prospettiva esistenziale, concependo tutta la realta in base ad essa, realta che in tal modo restava
ontologicamente marcata dal peccato.

c) Il terzo punto porta alla questione della trasmissione del peccato originale, «un mistero che non possiamo
comprendere appieno» (Catechismo, 404). La Bibbia insegna che i nostri progenitori trasmisero il peccato a tutta
'umanita. | successivi capitoli della Genesi (cfr. Gn 4-11; cfr. Catechismo, 401) narrano la progressiva corruzione del
genere umano; stabilendo un parallelismo fra Adamo e Cristo, San Paolo afferma: «come per la disobbedienza di uno
solo tutti sono stati costituiti peccatori, cosi anche per I'obbedienza di uno solo [Cristo] tutti saranno costituiti giusti» (Rm
5, 19). Questo parallelismo aiuta a capire correttamente I'interpretazione che di solito si da del termine adaméah come di
un singolare collettivo: come Cristo € uno solo e allo stesso tempo capo della Chiesa, cosi Adamo & uno solo e allo
stesso tempo capo dell'umanita[5]. «Per questa “unita del genere umano” tutti gli uomini sono coinvolti nel peccato di
Adamo, cosi come tutti sono coinvolti nella giustizia di Cristo» (Catechismo, 404).

La Chiesa concepisce in modo analogico il peccato originale dei progenitori e il peccato ereditato dall’'umanita. «<Adamo
ed Eva commettono un peccato personale, ma questo peccato [...] sara trasmesso per propagazione a tutta 'umanita,
cioe con la trasmissione di una natura umana privata della santita e della giustizia originali. Per questo il peccato
originale & chiamato “peccato” in modo analogico: € un peccato “contratto” e non “commesso”, uno stato e non un atto»
(Catechismo, 404). Cosi, «sebbene proprio a ciascuno, in nessun discendente di Adamo ha un carattere di colpa
personale» (Catechismo, 405)[6].

Per alcune persone e difficile accettare I'idea di un peccato ereditato[7], soprattutto se si ha un concetto individualistico
di persona e di liberta. Che cosa c’entro io con il peccato di Adamo? Perché devo pagare le conseguenze di un peccato
altrui? Queste domande riflettono I'assenza di ogni senso della solidarieta reale che esiste fra tutti gli uomini in quanto
creati da Dio. Paradossalmente, questa assenza di solidarieta pud essere una manifestazione del peccato trasmesso a
ognuno. In altre parole, il peccato originale offusca anche la comprensione di quella profonda fraternita del genere
umano che ne rende possibile la trasmissione.



Viste le deprecabili conseguenze del peccato e la sua diffusione universale bisogna chiedersi: «<Ma perché Dio non ha
impedito al primo uomo di peccare? San Leone Magno risponde: “L’ineffabile grazia di Cristo ci ha dato beni migliori di
quelli di cui l'invidia del demonio ci aveva privati” (Serm. 73, 4). E san Tommaso d’Aquino: “Nulla si oppone al fatto che
la natura umana sia stata destinata ad un fine piu alto dopo il peccato. Dio permette, infatti, che ci siano i mali per trarre
da essi un bene piu grande. Da qui le parole di San Paolo: ‘Laddove & abbondato il peccato, ha sovrabbondato la grazia’
(Rm 5, 20). E il canto dell’Exultet: ‘O felice colpa, che ha meritato un tale e cosi grande Redentore!” (Summa
Theologiae, lll, 1, 3, ad 3)» (Catechismo, 412).

3. Alcune conseguenze pratiche

La principale conseguenza pratica della dottrina della elevazione e del peccato originale € il realismo che guida la vita
del cristiano, cosciente tanto della grandezza del suo essere figlio di Dio quanto della miseria della sua condizione di
peccatore. Questo realismo:

a) previene sia da un ottimismo ingenuo che da un pessimismo senza speranza e «offre uno sguardo di lucido
discernimento sulla situazione delll'uomo e del suo agire nel mondo [...]. Ignorare che I'uomo ha una natura ferita, incline
al male, & causa di gravi errori nel campo dell’educazione, della politica, dell'azione sociale e dei costumi» (Catechismo,
407).

b) da una serena fiducia in Dio, Creatore e Padre misericordioso, che non abbandona la sua creatura, perdona sempre e
conduce ogni cosa verso il bene, anche in mezzo alle avversita. «Ripeti: “Omnia in bonum!”, tutto quello che succede,
“tutto quello che mi succede”, & per il mio bene... Pertanto — questa € la conclusione giusta —: accetta come una dolce
realta cio che ti sembra cosi costoso »[8].

C) suscita un atteggiamento di profonda umilta, che porta a riconoscere senza stranezze i propri peccati e a dolersene in
guanto offesa a Dio e non tanto perché manifestano i propri difetti personali.

d) aiuta a distinguere quello che & proprio della natura umana in quanto tale da quello che & conseguenza della ferita del
peccato nella natura umana. Dopo il peccato, non tutto cid che si sperimenta come spontaneo € buono. La vita umana,
infatti, ha il carattere di una lotta: € necessario combattere per comportarsi in modo umano e cristiano (cfr. Catechismo,
409). «La tradizione della Chiesa ha sempre considerato i cristiani come milites Christi, soldati di Cristo. Soldati che
portano agli altri la serenita mentre combattono costantemente le proprie cattive inclinazioni»[9]. Il cristiano che si sforza
di evitare il peccato non perde nulla di cid che rende la vita buona e bella. A fronte dell'idea che & necessario che 'uomo
faccia il male per mettere alla prova la propria liberta autonoma, dato che in fondo una vita senza peccato sarebbe
noiosa, s'innalza la figura di Maria, concepita immacolata, la quale dimostra che una vita completamente donata a Dio,
lungi dal produrre fastidio, si trasforma in una avventura piena di luce e di infinite sorprese[10].
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[1] I Concilio di Trento non dice che 'uomo fu creato nella grazia, ma stabilito, proprio per evitare la confusione di natura
e grazia (cfr. DH 1511).

[2] Per sottolineare la gratuita del dono della grazia rispetto alla creazione fu coniata I'ipotesi teologica della “natura
pura”. Non perché tale condizione si sia data storicamente, ma perché in teoria avrebbe potuto darsi. Questa dottrina fu
stabilita per contrastare Baio, una delle cui tesi condannate diceva: «l'integrita della prima creazione non € stata una
indebita esaltazione della natura umana, ma la sua naturale condizione» (DH 1926).

[3] Questa difficolta oggi € accresciuta dall'influenza di una concezione in chiave evoluzionista della totalita dell’essere
umano. In una concezione di questo tipo, la realta si evolve sempre dal meno al piu, mentre la Rivelazione ci insegna
che all'inizio della storia vi fu una caduta da uno stato superiore a un altro inferiore. Questo non vuol dire che non vi sia
stato un processo di “ominizzazione”, che bisogna distinguere dalla “umanizzazione”.

[4] Per cid che riguarda I'immortalita, che con Sant’Agostino va intesa non come un non poter morire (non posse mori),
ma un poter non morire (posse non mori), € lecito interpretarla come una situazione nella quale il transito a uno stato
definitivo non era sperimentato con la drammaticita caratteristica della morte che 'uomo subisce dopo il peccato. La
sofferenza e segno e anticipazione della morte, e percio 'immortalita comportava in qualche modo I'assenza di dolore.
Contemporaneamente questo richiedeva uno stato di integrita, in cui 'uomo dominava senza difficolta le sue passioni. Si
suole aggiungere tradizionalmente un quarto dono, quello della scienza, proporzionata allo stato in cui si trovavano.

[5] Questa € la ragione principale per la quale la Chiesa ha sempre letto il racconto della caduta in un’ottica di
monogenismo (provenienza del genere umano a partire da una sola coppia). L'ipotesi contraria, il poligenismo, sembro
imporsi come dato scientifico (e anche esegetico) per alcuni anni, ma ormai a livello scientifico si considera piu plausibile
la discendenza biologica da una sola coppia (monofiletismo). Dal punto di vista della fede, il poligenismo & problematico,
perché non si vede come possa conciliarsi con la Rivelazione sul peccato originale (cfr. Pio XII, Enc. Humani Generis,
DH 3897), anche se si tratta di una questione sulla quale ancora occorre fare ricerche e riflettere.

[6] In questo senso, tradizionalmente, si & fatto distinzione tra il peccato originale originante (il peccato originale
commesso dai nostri progenitori) e il peccato originale originato (lo stato di peccato nel quale nasciamo noi discendenti).

[7] Cfr. Giovanni Paolo Il, Udienza generale, 24-1X-1986, 1.
[8] San Josemaria, Solco, 127; cfr. Rm 8, 28.
[9] San Josemaria, E Gesu che passa, 74.

[10] Cfr. Benedetto XVI, Omelia, 8-XII-2005.



TEMA 8. Gesu Cristo, Dio e Uomo vero

Gesu Cristo ha assunto la natura umana continuando ad essere Dio: & vero Dio e vero uomo.
1. L'incarnazione del Verbo

«Quando venne la pienezza del tempo, Dio mando il suo Figlio, nato da donna» (Gal 4, 4). Si compie cosi la promessa
di un Salvatore che Dio fece ad Adamo ed Eva quando furono espulsi dal Paradiso: «lo porro inimicizia tra te e la donna,
tra la tua stirpe e la sua stirpe: questa ti schiaccera la testa e tu le insidierai il calcagno» (Gn 3, 15). Questo versetto
della Genesi e conosciuto con il nome di protovangelo, perché costituisce il primo annuncio della buona novella della
salvezza. Tradizionalmente la donna di cui si parla € stata interpretata sia come Eva, in senso diretto, che come Maria,
in senso pieno; e la stirpe della donna é stata riferita sia al’'umanita che a Cristo.

Da allora fino al momento in cui «il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzo a noi» (Gv 1, 14), Dio ando
preparando I'umanita ad essere in grado di accogliere con frutto il suo Figlio Unigenito. Dio scelse per sé il popolo
israelita, stabili con esso un’Alleanza e lo formo progressivamente, intervenendo nella sua storia, manifestandogli i suoi
disegni attraverso i patriarchi e i profeti e santificandolo per sé. «Tutto questo pero avvenne in preparazione e in figura di
quella nuova e perfetta Alleanza che doveva concludersi in Cristo, e di quella piu piena rivelazione che doveva essere
trasmessa dal Verbo stesso di Dio fattosi uomo»[1]. Anche se Dio preparo la venuta del Salvatore soprattutto mediante
la scelta del popolo di Israele, questo non significa che abbandonasse gli altri popoli, “i gentili”, poiché non ha mai
cessato di dare testimonianza di sé (cfr. At 14, 16-17). La divina Provvidenza ha fatto in modo che i gentili avessero una
coscienza piu 0 meno esplicita della necessita della salvezza, e fin negli angoli piu remoti della terra si & conservata
I'aspettativa di una redenzione.

L’Incarnazione ha origine nellamore di Dio per gli uomini: «In questo si € manifestato I'amore di Dio per noi: Dio ha
mandato il suo Figlio unigenito nel mondo perché noi avessimo la vita per Lui» (1 Gv 4, 9). L'Incarnazione ¢ la
dimostrazione per eccellenza dell’Amore di Dio verso gli uomini, poiché in essa € Dio stesso che si dona agli uomini
facendosi partecipe della natura umana nella unita di persona.

Dopo la caduta di Adamo ed Eva nel Paradiso terrestre, I'lncarnazione ha una finalita salvifica e redentrice, come
professiamo nel Credo: «per noi uomini e per la nostra salvezza, Egli discese dal cielo, si & incarnato per opera dello
Spirito Santo da Maria Vergine e divenne uomo»|[2]. Cristo ha affermato di se stesso che «il Figlio del’'uomo & venuto a
cercare e salvare cio che era perduto» (Lc 19, 10; cfr. Mt 18, 11) e che «Dio non ha mandato il Figlio nel mondo per
giudicare il mondo, ma perché il mondo si salvi per mezzo di Lui» (Gv 3, 17).

L’Incarnazione non solo manifesta l'infinito amore di Dio verso gli uomini, la sua infinita misericordia, la sua giustizia, il
suo potere, ma anche la coerenza del piano divino di salvezza, la profonda sapienza divina, che dimostrano in che modo
Dio ha deciso di salvare 'uomo, e cioé nel modo piu conveniente alla sua natura, che & proprio mediante I'lncarnazione
del Verbo.

Gesu Cristo, il Verbo incarnato, «non & né un mito né una qualsivoglia idea astratta. Egli € un uomo che ha vissuto in un
contesto storico, che & morto dopo aver condotto la propria esistenza nell’evoluzione della storia. Una ricerca storica su
di lui &, quindi, un’esigenza della stessa fede cristiana»[3].

Che Cristo sia esistito fa parte della dottrina della fede, e lo stesso che sia morto realmente per noi e che sia risuscitato il
terzo giorno (cfr. 1 Cor 15, 3-11). L'esistenza di Gesu € un fatto provato dalla scienza storica, soprattutto mediante
I'analisi del Nuovo Testamento, la cui validita storica & fuori dubbio. Vi sono altre testimonianze antiche non cristiane,
pagane ed ebraiche, sull'esistenza di Gesu. Proprio per questo non sono accettabili le posizioni di chi contrappone un
Gesu storico al Cristo della fede e difende la supposizione che quasi tutto cio che il Nuovo Testamento dice intorno a
Cristo sarebbe una interpretazione di fede fatta dai discepoli di Gesu, ma non la sua autentica figura storica che ci
rimarrebbe nascosta. Queste posizioni, che spesso contengono un forte pregiudizio contro il soprannaturale, non
tengono conto che la ricerca storica contemporanea € concorde nell’affermare che la presentazione che fanno i primi
cristiani di Gesu si basa su fatti realmente accaduti.

2. Gesu Cristo, Dio e uomo vero

L’Incarnazione é «il mistero dell’ammirabile unione della natura divina e della natura umana nell'unica Persona del
Verbo» (Catechismo, 483). L'Incarnazione del Figlio di Dio «non significa che Gesu Cristo sia in parte Dio e in parte
uomo, né che sia il risultato di una confusa mescolanza di divino e di umano. Egli si € fatto veramente uomo rimanendo
veramente Dio. Gesu Cristo € vero Dio e vero uomo» (Catechismo, 464). La divinita di Gesu Cristo, Verbo eterno di Dio,
e stata gia studiata nel trattare della Santissima Trinita; qui ci soffermeremo su tutto cio che si riferisce alla sua umanita.

La Chiesa ha difeso e chiarito questa verita di fede durante i primi secoli contro le eresie che la falsavano. Gia nel |
secolo alcuni cristiani di origine giudea, gli ebioniti, consideravano Cristo come un semplice uomo, sia pure molto santo.
Nel Il secolo sorge I'adozionismo, che sosteneva che Gesu era figlio adottivo di Dio; Gesu sarebbe solo un uomo in cui



abita la forza di Dio; per costoro, Dio era una persona unica. Questa eresia fu condannata nel 190 dal papa San Vittore |,
dal Concilio di Antiochia del 268, dal Concilio di Costantinopoli | e dal Sinodo Romano del 382[4]. L’eresia ariana,
negando la divinita del Verbo, negava anche che Gesu Cristo fosse Dio. Ario fu condannato dal | Concilio di Nicea del
325. Anche di recente la Chiesa € tornata a ricordare che Gesu Cristo € il Figlio di Dio sussistente dall’eternita, che
nell'lncarnazione ha assunto la natura umana nella sua unica persona divina[5].

La Chiesa ha affrontato anche altri errori che negavano la realta della natura umana di Cristo. Fra questi si contano le
eresie che respingevano la realta del corpo o dell’anima di Cristo. Fra le prime s’incontra il docetismo, nelle sue diverse
varianti, che ha un fondo gnostico o0 manicheo. Alcuni suoi seguaci affermavano che Cristo ha avuto un corpo celeste, o
che il suo corpo era soltanto apparente, o che era apparso improvvisamente in Giudea senza esser dovuto nascere e
crescere. Gia San Giovanni dovette combattere questo tipo di errori: «molti sono i seduttori che sono apparsi nel mondo,
i quali non riconoscono Gesu venuto nella carne» (2 Gv 7; cfr. 1 Gv 4, 1-2).

Ario e Apollinare di Laodicea negarono che Cristo avesse avuto una vera anima umana. |l secondo ha avuto una
particolare importanza in questo campo e la sua influenza € stata presente per parecchi secoli nelle dispute cristologiche
successive. In un tentativo di difendere I'unita di Cristo e la sua impeccabilita, Apollinare sosteneva che il Verbo
disimpegnava le funzioni dell’anima spirituale umana. Questa dottrina, tuttavia, comportava la negazione della vera
umanita di Cristo, composta, come in tutti gli uomini, di corpo e di anima spirituale (cfr. Catechismo, 471). Fu condannato
nel Concilio di Costantinopoli | e nel Sinodo Romano del 382[6].

3. L'unione ipostatica

All'inizio del quinto secolo, dopo le controversie precedenti, appariva chiara la necessita di sostenere fermamente
I'integrita delle due nature, 'umana e la divina, nella Persona del Verbo; sicché I'unita personale di Cristo viene posta al
centro dell’attenzione della cristologia e della soteriologia patristica. A questo nuovo approfondimento hanno contribuito
nuovi dibattiti.

La prima grande disputa ha avuto origine da alcune affermazioni di Nestorio, patriarca di Costantinopoli, che adoperava
un linguaggio con il quale dava a intendere che in Cristo vi sono due soggetti: il soggetto divino e il soggetto umano, uniti
tra loro da un vincolo morale, ma non fisicamente. Da questo errore ontologico ha origine il rifiuto da parte sua del titolo
di Madre di Dio, Theotdkos, applicato a Santa Maria. Maria sarebbe Madre di Cristo, ma non Madre di Dio. Contro
questa eresia San Cirillo d’Alessandria e il Concilio di Efeso del 431 hanno ricordato che «l'umanita di Cristo non ha altro
soggetto che la Persona divina del Figlio di Dio, che I'ha assunta e fatta sua al momento del suo concepimento. Per
questo il Concilio di Efeso ha proclamato nel 431 che Maria in tutta verita & divenuta Madre di Dio per il concepimento
umano del Figlio di Dio nel suo seno» (Catechismo, 466; cfr. DS 250 e 251).

Alcuni anni piu tardi sorse I'eresia monofisita. Questa eresia ha i suoi precedenti nell’apollinarismo e in una cattiva
interpretazione della dottrina e del linguaggio impiegato da San Cirillo da parte di Eutiche, anziano archimandrita di un
monastero di Costantinopoli. Eutiche affermava, fra le altre cose, che Cristo € una Persona che sussiste in una sola
natura, perché la natura umana era stata assorbita in quella divina. Questo errore fu condannato dal Papa San Leone
Magno nel suo Tomus ad Flavianum[7], un autentico gioiello della teologia latina, e dal Concilio ecumenico di Calcedonia
del 451, punto di riferimento obbligato per la cristologia, che cosi insegna: «Noi insegniamo a confessare un solo e
medesimo Figlio, il Signore nostro Gesu Cristo, perfetto nella sua divinita e perfetto nella sua umanita»[8], e aggiunge
che I'unione delle due creature & «senza confusione, senza mutamento, senza divisione, senza separazione»[9].

La dottrina del Concilio di Calcedonia fu confermata e chiarita dal Concilio di Costantinopoli Il del 553, che ne fornisce
una interpretazione autentica. Dopo aver sottolineato diverse volte I'unita di Cristo[10], afferma che I'unione delle due
nature avviene secondo l'ipostasi[11], superando cosi I'equivocita della formula di san Cirillo che parlava di unita
secondo la “fisis”. Su questa linea il Concilio di Costantinopoli Il indico anche il senso che si doveva dare alla formula
«una sola natura incarnata del Verbo di Dio»[12], che San Cirillo attribuiva a Sant’Atanasio, e che in realta era una
falsificazione apollinarista.

In queste definizioni conciliari, che avevano la finalita di chiarire determinati errori e non di esporre il mistero di Cristo
nella sua totalita, i Padri conciliari utilizzarono il linguaggio del loro tempo. Come a Nicea fu impiegato il termine
consustanziale, a Calcedonia furono utilizzati termini come natura, persona, ipostasi, ecc., in base al significato abituale
che avevano nel linguaggio comune e nella teologia dell'epoca. Questo, come hanno affermato alcuni, non significa che
il messaggio evangelico si ellenizzasse. In realta, quelli che si dimostrarono rigidamente ellenizzanti furono proprio
coloro che proponevano le dottrine eretiche, come Ario o Nestorio, che non seppero vedere le limitazioni che aveva |l
linguaggio filosofico del loro tempo per cio che riguarda il mistero di Dio e di Cristo.

4. La Santissima Umanita di Cristo

«Nella misteriosa unione dell'lncarnazione ‘la natura umana € stata assunta, senza per questo venir annientata’ (GS 22,
2)» (Catechismo, 470). Percio la Chiesa ha insegnato «la piena realta dell’anima umana, con le sue operazioni di
intelligenza e di volonta, e del corpo umano di Cristo. Ma nello stesso tempo ha dovuto ricordare sempre che la natura



umana di Cristo appartiene in proprio alla persona divina del Figlio di Dio che I'ha assunta. Tutto cio che egli € e fain
essa, e di “uno della Trinita”. Il Figlio di Dio, quindi, comunica alla sua umanita il suo modo personale di essere nella
Trinita. Pertanto, nella sua anima come nel suo corpo, Cristo esprime umanamente i comportamenti divini della Trinita
(cfr. Gv 14, 9-10)» (Catechismo, 470).

L’anima umana di Cristo & dotata di un’autentica conoscenza umana. La dottrina cattolica ha insegnato tradizionalmente
che Cristo in quanto uomo possedeva una conoscenza acquisita, una scienza infusa e la scienza beata propria dei beati
nel cielo. La scienza acquisita di Cristo non poteva essere per se stessa illimitata: «per questo il Figlio di Dio, facendosi
uomo, ha potuto voler crescere “in sapienza, eta e grazia” (Lc 2, 52) e anche doversi informare intorno a cio che, nella
condizione umana, non si puo apprendere che con I'esperienza (cfr. Mc 6, 38; 8, 27; Gv 11, 34)» (Catechismo, 472).
Cristo, in cui riposa la pienezza dello Spirito Santo con i suoi doni (cfr. Is 11, 1-3), ha fruito anche della scienza infusa,
vale a dire, della conoscenza che non si acquista mediante il lavoro della ragione, ma € infusa nellintelletto umano
direttamente da Dio. Infatti, «Il Figlio di Dio anche nella sua conoscenza umana mostrava la penetrazione divina che egli
aveva dei pensieri segreti del cuore degli uomini (cfr. Mc 2, 8; Gv 2, 25; 6, 61)» (Catechismo, 473).Cristo possedeva
anche la scienza propria dei beati: «La conoscenza umana di Cristo, per la sua unione alla Sapienza divina nella
Persona del Verbo incarnato, fruiva in pienezza della scienza dei disegni eterni che egli era venuto a rivelare (cfr. Mc 8,
31; 9, 31; 10, 33-34; 14, 18-20.26-30» (Catechismo, 474). Per tutto cio si deve affermare che Cristo, in quanto uomo, era
infallibile: ammettere I'errore in Lui significherebbe ammetterlo nel Verbo, unica persona esistente in Cristo. Per cid che
si riferisce a una eventuale ignoranza propriamente detta, occorre tenere presente che «cio che in questo campo dice di
ignorare (cfr. Mc 13, 32), dichiara altrove di non avere la missione di rivelarlo (cfr. At 1, 7)» (Catechismo, 474). Si capisce
come Cristo fosse umanamente cosciente di essere il Verbo e della sua missione salvifica[13]. D'altra parte, la teologia
cattolica, pensando che Cristo possedeva anche sulla terra la visione immediata di Dio, ha sempre negato 'esistenza in
Cristo della virtu della fede[14].

Contro le eresie monoenergetica e monotelita che, in logica continuita con il monofisismo precedente, affermavano che
in Cristo c’é una sola operazione o una sola volonta, la Chiesa ha dichiarato nel Concilio ecumenico di Costantinopoli Ill
del 681 che «Cristo ha due volonta e due operazioni naturali, divine e umane, non opposte, ma cooperanti, in modo che
il Verbo fatto carne ha umanamente voluto, in obbedienza al Padre, tutto cid che ha divinamente deciso con il Padre e
con lo Spirito Santo per la nostra salvezza (cfr. DS 556-559). La volonta umana di Cristo “segue, senza opposizione o
riluttanza, o meglio, € sottoposta alla sua volonta divina e onnipotente” (DS 556)» (Catechismo, 475). Si tratta di una
questione fondamentale, perché e direttamente legata con I'essere di Cristo e con la nostra salvezza. San Massimo |l
Confessore si distinse in questo impegno dottrinale di chiarimento e si servi con grande efficacia del noto passo
dell’'orazione di Gesu nell’Orto, nel quale appare I'accordo della volonta umana di Cristo con la volonta del Padre (cfr. Mt
26, 39).

Conseguenza della dualita di natura & anche la dualita di operazioni. In Cristo vi sono due operazioni: le divine, che
procedono dalla sua natura divina, e le umane, che procedono dalla natura umana. Si parla anche di operazioni
teandriche, in riferimento a quelle nelle quali 'operazione umana agisce come strumento di quella divina: € il caso dei
miracoli compiuti da Cristo.

Il realismo dell'incarnazione del Verbo si & manifestato anche nell'ultima grande disputa cristologica dell’eta patristica: la
disputa intorno alle immagini. La consuetudine di rappresentare Cristo in affreschi, icone, bassorilievi, ecc., &
antichissima ed esistono testimonianze che rimontano almeno al Il secolo. La crisi iconoclasta scoppid a Costantinopoli
all'inizio dell'VIII secolo e fu originata da una decisione dell'Imperatore. Gia prima alcuni teologi, nel corso dei secoli, si
erano dichiarati a favore o contrari all'uso delle immagini, ma le due tendenze erano coesistite pacificamente. Quelli che
si opponevano erano soliti dire che Dio non ha limiti e dunque non puo essere costretto entro poche linee, in pochi tratti,
non é possibile circoscriverlo. Eppure, come ha indicato San Giovanni Damasceno, € la stessa Incarnazione che ha
circoscritto il Verbo incircoscrivibile. «Poiché il Verbo si e fatto carne assumendo una vera umanita, il Corpo di Cristo era
delimitato. Percio I'aspetto umano di Cristo pud essere “rappresentato” (Gal 3, 1)» (Catechismo, 476). Nel Concilio
ecumenico di Nicea Il del 787 «la Chiesa ha riconosciuto legittimo che venga raffigurato mediante “venerande e sante
immagini”» (Catechismo, 476). Infatti, le particolarita individuali del corpo di Cristo esprimono la persona divina del Figlio
di Dio. Egli ha fatto suoi i lineamenti del proprio corpo umano fino al punto che, dipinti in una immagine sacra, possono
essere venerati perché «chi venera I'immagine, venera la realta di chi in essa é riprodotta»[15].

Dato che I'anima di Cristo non era divina per essenza, ma umana, fu perfezionata, come le anime degli altri uomini,
mediante la grazia abituale, che & «un dono abituale, una disposizione stabile e soprannaturale che perfeziona I'anima
stessa per renderla capace di vivere con Dio, di agire per amor suo» (Catechismo, 2000). Cristo & santo, come annuncio
I'arcangelo Gabriele a Santa Maria nell’Annunciazione (Lc 1, 35). L'umanita di Cristo & radicalmente santa, sorgente e
modello della santita di tutti gli uomini. Mediante I'lncarnazione, la natura umana di Cristo & stata elevata alla piu alta
unione con la divinita — con la Persona del Verbo — alla quale pu0 essere elevata una creatura. Dal punto di vista
dell'umanita del Signore, I'unione ipostatica € il dono piu grande che mai sia stato possibile ricevere e di solito &
conosciuto col nome di grazia di unione. Mediante la grazia abituale I'anima di Cristo fu divinizzata con quella
trasformazione che eleva la natura e le operazioni dell’anima fino al livello della vita intima di Dio, dando alle sue
operazioni soprannaturali una connaturalita che diversamente non avrebbe. La sua pienezza di grazia comporta anche
I'esistenza delle virtu infuse e dei doni dello Spirito Santo. Da questa pienezza di grazia di Cristo «noi tutti abbiamo
ricevuto e grazia su grazia» (Gv 1, 16). La grazia e i doni sono stati concessi a Cristo non solo in relazione alla sua
dignita di Figlio, ma anche in relazione alla sua missione di nuovo Adamo e Capo della Chiesa. Percio si parla di una
grazia capitale in Cristo, che non € una grazia distinta dalla grazia personale del Signore, ma € un aspetto di quella
stessa grazia che sottolinea la sua azione santificante sui membri della Chiesa. La Chiesa, infatti, «& il Corpo di Cristo»



(Catechismo, 805), un Corpo «di cui Cristo € il Capo: essa vive in Lui, in Lui e per Lui; Egli vive con essa e in essa»
(Catechismo, 807).

Il Cuore del Verbo incarnato: «Gesu ci ha conosciuti e amati, tutti e ciascuno, durante la sua vita, la sua agonia e la sua
passione, e per ognuno di noi si & offerto: “Il Figlio di Dio mi ha amato e ha dato se stesso per me”. Ci ha amati tutti con

un cuore umano» (Catechismo, 478). Per questo motivo il Sacro Cuore di Gesu ¢ il simbolo per eccellenza delllamore
con cui incessantemente Egli ama I'eterno Padre e tutti gli uomini (cfr. ibidem).
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TEMA 9. L'Incarnazione

E la dimostrazione per eccellenza del’Amore di Dio verso gli uomini, perché la Seconda Persona della Santissima
Trinita — Dio — si fa partecipe della natura umana  in unita di persona.

1. L’'opera dell'lIncarnazione

L’assunzione della natura umana di Cristo da parte della Persona del Verbo € opera delle tre Persone divine.
L'Incarnazione di Dio e I'lncarnazione del Figlio, non del Padre, né dello Spirito Santo. Cid nonostante, I'Incarnazione fu
opera di tutta la Trinita. Proprio per questo nella Sacra Scrittura a volte la si attribuisce a Dio Padre (Eb 10, 5; Gal 4, 4),
al Figlio stesso (Fil 2, 7) o allo Spirito Santo (Lc 1, 35; Mt 1, 20). Si sottolinea cosi che I'opera dell'Incarnazione fu un
unico atto, comune alle tre Persone divine. Sant’Agostino spiegava che «il fatto che Maria concepisse e desse alla luce &
opera della Trinita, giacché le opere della Trinita sono inseparabili»[1]. Si tratta infatti di un’azione divina ad extra, i cui
effetti si trovano fuori di Dio, nelle creature, pertanto sono opera comune delle tre Persone, in quanto uno e unico &
I'Essere divino, unico il potere infinito di Dio (cfr. Catechismo, 258).

Nell'incarnazione del Verbo Dio agisce con liberta; avrebbe potuto decidere che non ci fosse l'incarnazione del Verbo o
che s’incarnasse un’altra delle Persone divine. Tuttavia, dire che Dio & infinitamente libero non significa che le sue
decisioni siano arbitrarie o negare che I'amore sia il motivo del suo agire. Per questo i teologi cercano di solito le ragioni
di convenienza che si possono scorgere nelle decisioni divine, cosi come si manifestano nell’attuale economia della
salvezza. Cercano soltanto di mettere in evidenza la meravigliosa sapienza e coerenza esistente in tutta I'opera di Dio, e
non una eventuale necessita di Dio.

2. La Vergine Maria, Madre di Dio

La Vergine Maria € stata predestinata ad essere Madre di Dio da tutta I'eternita cosi come I'lncarnazione del Verbo: «Nel
mistero di Cristo ella & presente gia “prima della creazione del mondo”, come colei che il Padre ‘ha scelto’ come Madre
del suo Figlio nell'Incarnazione, ed insieme al Padre I'ha scelta il Figlio, affidandola eternamente allo Spirito di
santita»[2]. La scelta divina rispetta la liberta di Maria, perché «volle il Padre delle misericordie che I'accettazione di colei
che era predestinata a essere la Madre precedesse I'Incarnazione, perché cosi, come la donna aveva contribuito a dare
la morte, la donna contribuisse a dare la vita (LG 56; cfr. 61)» (Catechismo, 488). Percio, fin dall’antichita, i Padri della
Chiesa hanno visto in Maria la Nuova Eva.

«Per esser la Madre del Salvatore, Maria “da Dio e stata arricchita di doni degni di una cosi grande carica” (LG 56)»
(Catechismo, 490). L'arcangelo San Gabriele, al momento dell’Annunciazione, la saluta come «piena di grazia» (Lc 1,
28). Prima che il Verbo si incarnasse, Maria era gia, per la sua corrispondenza ai doni divini, piena di grazia. La grazia
ricevuta da Maria la rende gradita a Dio e la prepara a essere la Madre verginale del Salvatore. Totalmente posseduta
dalla grazia di Dio, poté dare il proprio libero assenso all'annunzio della sua vocazione (cfr. Catechismo, 490). «Cosi,
dando il proprio assenso alla Parola di Dio, “Maria € diventata Madre di Gesu e, abbracciando con tutto I'animo e senza
essere ritardata da nessun peccato la volonta divina di salvezza, si € offerta totalmente alla persona e all'opera del Figlio
suo, mettendosi al servizio del Mistero della Redenzione, sotto di lui e con lui, con la grazia di Dio onnipotente” (cfr. LG
56)» (Catechismo, 494). «I Padri della Tradizione orientale sono soliti chiamare la Madre di Dio “la Tutta Santa” e la
onorano come “immune da ogni macchia di peccato, dallo Spirito Santo quasi plasmata e resa una nuova creatura” (LG
56). Maria, per la grazia di Dio, & rimasta pura da ogni peccato personale durante tutta la sua esistenza» (Catechismo,
493).

Maria & stata redenta sin dal suo concepimento: «E quanto afferma il dogma dell’lmmacolata Concezione, proclamato da
papa Pio IX nel 1854: “La beatissima Vergine Maria nel primo istante della sua concezione, per una grazia ed un
privilegio singolare di Dio onnipotente, in previsione dei meriti di Gesu Cristo Salvatore del genere umano, € stata
preservata intatta da ogni macchia del peccato originale” (DS 2803)» (Catechismo, 491). L'Immacolata Concezione
manifesta I'amore gratuito di Dio, perché e stata una iniziativa di Dio e non un merito di Maria ma di Cristo. Infatti,

«questi “splendori di una santita del tutto singolari” di cui Maria & “adornata fin dal primo istante della sua concezione”
(LG 56), le vengono interamente da Cristo: ella & “redenta in modo cosi sublime in vista dei meriti del Figlio suo” (LG
53)» (Catechismo, 492).

Santa Maria € Madre di Dio: «Infatti, colui che Maria ha concepito come uomo per opera dello Spirito Santo e che &
diventato veramente suo Figlio secondo la carne, € il Figlio eterno del Padre, la seconda Persona della Santissima
Trinita. La Chiesa confessa che Maria & veramente Madre di Dio (cfr. DS 252) » (Catechismo, 495). Sicuramente non ha
generato la divinita, ma il corpo umano del Verbo, al quale si uni immediatamente la sua anima razionale, creata da Dio
come tutte le altre, dando cosi origine alla natura umana che in quello stesso istante fu assunta dal Verbo.

Maria é stata sempre Vergine. Sin dai primi tempi la Chiesa confessa nel Credo e nella sua liturgia «celebra Maria come
la[...] “sempre Vergine” (cfr. LG 52)» (Catechismo, 499; cfr. Catechismo, 496-507). Questa fede della Chiesa si riflette
nell'antichissima formula: «Vergine prima del parto, nel parto e dopo il parto». Fin dall'inizio «la Chiesa ha confessato
che Gesu e stato concepito nel seno della Vergine Maria per la sola potenza dello Spirito Santo, ed ha affermato anche



I'aspetto corporeo di tale avvenimento: Gesu € stato concepito “senza seme, per opera dello Spirito Santo” (Concilio
Lateranense (649); DS 503) » (Catechismo, 496). Maria & stata vergine anche nel parto, perché «lo partori (restando)
intatta la sua verginita, cosi come con intatta verginita concepi [...] Gesu Cristo, nato dal seno della Vergine a motivo di
una nascita mirabile»[3]. «Infatti la nascita di Cristo “non ha diminuito la sua verginale integrita, ma I'ha consacrata (LG
57)» (Catechismo, 499). Maria € rimasta in perpetuo vergine dopo il parto. | Padri della Chiesa, nelle loro spiegazioni dei
Vangeli e nelle loro risposte alle diverse obiezioni, hanno sempre affermato questa realta, che dimostra la sua totale
disponibilita e la donazione assoluta al disegno salvifico di Dio. Lo riassumeva San Basilio quando scrisse che «gli
amanti di Cristo non vogliono sentir dire che la Madre di Dio, a un dato momento, non sia stata piu vergine»[4].

Maria é stata assunta in Cielo. «L'immacolata Vergine, preservata immune da ogni macchia di colpa originale, finito il
corso della sua vita terrena, fu assunta alla celeste gloria col suo corpo e con la sua anima, e dal Signore esaltata come
la Regina dell'universo, perché fosse piu pienamente conformata al Figlio suo, il Signore dei dominanti e il vincitore del
peccato e della morte»[5]. L’Assunzione della Santissima Vergine costituisce un’anticipazione della risurrezione degli
altri cristiani (cfr. Catechismo, 966). La regalita di Maria si fonda sulla sua maternita divina e sulla sua associazione
all’'opera della Redenzione[6]. Il 1°novembre 1954 Pio XII istitui la festa di San ta Maria Regina[7].

Maria e la Madre del Redentore. Per questo la sua maternita divina comporta anche la sua cooperazione alla salvezza
degli uomini: «Maria, figlia di Adamo, acconsentendo alla parola divina, € diventata Madre di Gesu e, abbracciando con
tutto I'animo e senza essere ritardata da alcun peccato, la volonta divina di salvezza, si & offerta totalmente come la
serva del Signore alla persona e all’'opera del Figlio suo, mettendosi al servizio del mistero della Redenzione sotto di Lui
e con Lui, con la grazia di Dio onnipotente. Giustamente quindi i santi Padri ritengono che Maria non fu strumento
meramente passivo nelle mani di Dio, ma che coopero alla salvezza dell’'uomo con libera fede e obbedienza»[8]. Questa
cooperazione si manifesta anche nella sua maternita spirituale. Maria, nuova Eva, & vera madre degli uomini nell’ordine
della grazia, perché coopera alla nascita alla vita della grazia e allo sviluppo spirituale dei fedeli: Maria «ha cooperato in
modo tutto speciale all'opera del Salvatore, con I'obbedienza, la fede, la speranza e I'ardente carita, per restaurare la
vita soprannaturale delle anime. Per questo € stata per noi la Madre nell'ordine della grazia»[9] (cfr. Catechismo, 968).
Maria & anche mediatrice e la sua mediazione materna, sempre subordinata all'unica mediazione di Cristo, € cominciata
con il fiat del’Annunciazione e perdura nel cielo, poiché «assunta in cielo, ella non ha deposto questa missione di
salvezza, ma con la sua molteplice intercessione continua ad ottenerci i doni della salvezza eterna... Per questo la beata
Vergine & invocata nella Chiesa con i titoli di avvocata, ausiliatrice, soccorritrice, mediatrice»[10] (cfr. Catechismo, 969).

Maria e figura e modello della Chiesa: «La Vergine Maria e il modello della fede e della carita per la Chiesa. “Per questo
€ riconosciuta quale sovreminente e del tutto singolare membro della Chiesa” (LG 53) “ed ¢ la figura [...] della Chiesa”
(LG 63)» (Catechismo, 967). Paolo VI, il 21 novembre 1964, proclamo solennemente Maria Madre della Chiesa, per
sottolineare esplicitamente la funzione materna che la Vergine esercita sul popolo cristiano[11].

In base a tutto cio che abbiamo esposto, si capisce che il culto della Chiesa per la Santissima Vergine € parte integrante
del culto cristiano[12]. La Santissima Vergine «viene dalla Chiesa giustamente onorata con culto speciale. In verita dai
tempi pit antichi la Beata Vergine & venerata col titolo di “Madre di Dio”, sotto il cui presidio i fedeli pregandola si
rifugiano in tutti i loro pericoli e le loro necessita [...]. Questo culto [...], sebbene del tutto singolare, differisce
essenzialmente dal culto di adorazione, prestato al Verbo incarnato come al Padre e allo Spirito Santo, e particolarmente
lo promuovex»[13]. Il culto a Santa Maria «trova la sua espressione nelle feste liturgiche dedicate alla Madre di Dio (cfr.
SC 103) e nella preghiera mariana come il Santo Rosario» (Catechismo, 971).

3. Figure e profezie dell'lncarnazione

Nel tema precedente abbiamo visto che, dopo il peccato dei nostri progenitori Adamo ed Eva, Dio non abbandono
'uomo ma gli promise un Salvatore (cfr. Gn 3, 15; Catechismo, 410).

Dopo il peccato originale e la promessa del Redentore, Dio stesso prende ancora una volta I'iniziativa, stabilendo con gli
uomini un’Alleanza: con Noeé dopo il diluvio (cfr. Gn 9-10) e in seguito soprattutto con Abramo (cfr. Gn 15-17), al quale
promise una grande discendenza, della quale avrebbe fatto un grande popolo, concedendogli una nuova terra e nel
guale sarebbero state benedette tutte le nazioni. L’Alleanza si rinnovo poi con Isacco (cfr. Gn 26, 2-5) e con Giacobbe
(cfr. Gn 28, 12-15; 35, 9-12). Nell’Antico Testamento I'Alleanza raggiunge la sua espressione pitu completa con Mose
(cfr. Es 6, 2-8; 19-34).

Un momento importante nella storia delle relazioni fra Dio e Israele fu la profezia di Natan (cfr. 2 Sam 7, 7-15), che
annuncia che il Messia verra dalla stirpe di Davide e regnera su tutti i popoli, € non solo su Israele. Del Messia si dira in
altri testi profetici che la sua nascita avra luogo a Betlemme (cfr. Mic 5, 1), che apparterra alla stirpe di Davide (cfr. Is 11,
1; Ger 23, 5), che gli sara imposto il nome di «kEmmanuele», ossia, Dio con noi (cfr. Is 7, 14), che sara chiamato «Dio
potente, Padre per sempre, Principe della Pace» (Is 9, 5), ecc. Oltre a questi testi che descrivono il Messia come re e
discendente di Davide, ve ne sono altri che raccontano, anch’essi in modo profetico, la missione redentrice del Messia,
chiamandolo Servo di Yahvé, servo dei dolori, il quale assumera nel suo corpo la riconciliazione e la pace (cfr. Ef 2, 14-
18): Is 42, 1-7; 49, 1-9; 50, 4-9; 52, 13-15; 53, 10-12. In un tale contesto e importante il passo di Dn 7, 13-14 sul Figlio
dell'uomo, che misteriosamente, attraverso I'umilta e 'abbassamento, supera la condizione umana e restaura il regno
messianico nella sua fase definitiva (cfr. Catechismo, 440).



Le principali figure del Redentore nell’Antico Testamento sono 'innocente Abele, il sommo sacerdote Melchisedek, il
sacrificio di Isacco, Giuseppe venduto dai fratelli, I'agnello pasquale, il serpente di bronzo innalzato da Mose nel deserto
e il profeta Giona.

4. 1 nomi di Cristo

Sono molti i nomi e i titoli attribuiti a Cristo nel corso dei secoli dai teologi e dagli autori spirituali. Alcuni sono presi
dall’Antico Testamento; altri dal Nuovo. Alcuni sono utilizzati o accettati da Gesu stesso; altri gli sono stati applicati dalla
Chiesa nel corso dei secoli. Qui vedremo i nomi piu importanti e abituali.

Gesu (cfr. Catechismo, 430-435), che in ebraico significa «Dio salva»: «Al momento dell’Annunciazione, I'angelo
Gabriele dice che il suo nome proprio sara Gesu, nome che esprime ad un tempo la sua identita e la sua missione»
(Catechismo, 430), vale a dire, Egli & il Figlio di Dio fatto uomo per salvare «il suo popolo dai suoi peccati» (Mt 1, 21). «ll
nome di Gesu significa che il Nome stesso di Dio € presente nella persona del Figlio suo (cfr. At 5, 41; 3 Gv 7), fatto
uomo per l'universale e definitiva Redenzione dei peccati. E il nome divino che solo reca la salvezza (cfr. Gv 3, 18; At 2,
21), e pud ormai essere invocato da tutti perché, mediante I'lncarnazione, Egli si € unito a tutti gli uomini» (Catechismo,
432). «ll nome di Gesu € al centro della preghiera cristiana» (Catechismo, 435).

Cristo (cfr. Catechismo, 436-440), che viene dalla traduzione greca del termine ebraico «Messia», che significa «unto».
Diventa il nome proprio di Gesu «perché Egli compie perfettamente la missione divina da esso significata. Infatti in
Israele erano unti nel nome di Dio coloro che erano a lui consacrati per una missione che Egli aveva loro affidato»
(Catechismo, 436). Questo era il caso dei sacerdoti, dei re ed, eccezionalmente, dei profeti. Questo doveva essere per
eccellenza il caso del Messia che Dio avrebbe inviato per instaurare definitivamente il suo Regno. Gesu ha realizzato la
speranza messianica di Israele nella sua triplice funzione di sacerdote, profeta e re (cfr. ibid.). «Gesu ha accettato il titolo
di Messia cui aveva diritto (cfr. Gv 4, 25-26; 11, 27), ma non senza riserve, perché una parte dei suoi contemporanei lo
intendevano secondo una concezione troppo umana (cfr. Mt 22, 41-46), essenzialmente politica (cfr. Gv 6, 15; Lc 24,
21)» (Catechismo, 439).

Gesu Cristo e I'Unigenito di Dio, il Figlio unico di Dio (cfr. Catechismo, 441-445). La filiazione di Gesu rispetto a suo
Padre non & una filiazione adottiva come la nostra, ma filiazione divina naturale, ossia, «la relazione unica ed eterna di
Gesu Cristo con Dio suo Padre: egli € il Figlio unigenito del Padre (cfr. Gv 1, 14.18; 3, 16.18) ed e Dio Egli stesso (cfr.
Gv 1, 1). Per essere cristiani si deve credere che Gesu Cristo ¢ il Figlio di Dio (cfr. At 8, 37; 1 Gv 2, 23)» (Catechismo,
454). «l Vangeli riferiscono in due momenti solenni, il battesimo e la trasfigurazione di Cristo, la voce del Padre che lo
designa come il suo “Figlio prediletto” (Mt 3, 17; 17, 5). Gesu presenta se stesso come “il Figlio unigenito di Dio” (Gv 3,
16) e con tale titolo afferma la sua preesistenza eterna» (Catechismo, 444).

Signore (cfr. Catechismo, 446-451): «Nella traduzione greca dei libri dell’Antico Testamento, il nome ineffabile sotto il
guale Dio si € rivelato a Moseé (cfr. Es 3, 14), YHWH, & reso con “Kyrios” [“Signore”]. Da allora Signore diventa il nome
abituale con il quale viene indicato il Dio di Israele. Il Nuovo Testamento utilizza in questo senso forte il titolo di “Signore”
per il Padre, ma, ed € questa la novita, anche per Gesu, riconosciuto cosi egli stesso come Dio (cfr. 1 Cor 2, 8)»
(Catechismo, 466). «Attribuendo a Gesu il titolo divino di Signore, le prime confessioni di fede della Chiesa affermano, fin
dall'inizio (cfr. At 2, 34-36), che la potenza, I'onore e la gloria dovuti a Dio Padre convengono anche a Gesu (cfr. Rm 9,
5; Tt 2, 13; Ap 5, 13), perché Egli e di “natura divina” (Fil 2, 6) e che il Padre ha manifestato questa signoria di Gesu
risuscitandolo dai morti ed esaltandolo nella sua gloria (cfr. Rm 10, 9; 1 Cor 12, 3; Fil 2, 9-11)» (Catechismo, 449). La
preghiera cristiana, liturgica o personale, € contrassegnata dal titolo «Signore» (cfr. Catechismo, 451).

5. Cristo @ 'unico Mediatore perfetto tra Dio e gl i uomini. E Maestro, Sacerdote e Re

«Gesu Cristo e vero Dio e vero uomo, nella unita della sua Persona divina; per questo motivo € l'unico Mediatore tra Dio
e gli uomini» (Catechismo, 480). L'espressione piu profonda del Nuovo Testamento circa la mediazione di Cristo si trova
nella prima lettera a Timoteo: «Uno solo & Dio e uno solo il mediatore fra Dio e gli uomini, 'uomo Cristo Gesu, che ha
dato se stesso in riscatto per tutti» (1 Tm 2, 5-6). Qui sono presentate la persona del Mediatore e I'azione del Mediatore.
Nella lettera agli Ebrei, poi, Cristo € presentato come il mediatore di una Nuova Alleanza (cfr. Eb 8, 6; 9, 15; 12, 24).
Gesu Cristo € mediatore perché é perfetto Dio e perfetto uomo, ma € mediatore nella e mediante la propria umanita.
Questi testi del Nuovo Testamento presentano Cristo come profeta e rivelatore, come sommo sacerdote e come Signore
di tutta la creazione. Non si tratta di tre ministeri diversi, ma di tre aspetti diversi della funzione salvifica dell’'unico
mediatore.

Cristo ¢ il profeta annunciato nel Deuteronomio (18, 18). La gente considerava Gesu un profeta (cfr. Mt 16, 14; Mc 6, 14-
16; Lc 24, 19). Lo stesso inizio della lettera agli Ebrei appare paradigmatico a tal riguardo. Ma Cristo € piu che un
profeta: Egli & il Maestro, vale a dire, colui che insegna con I'autorita che gli & propria, con una autorita sconosciuta fino
ad allora, che lasciava sorpresi quelli che lo ascoltavano. Il carattere supremo degli insegnamenti di Gesu si fonda nel
fatto che & Dio e uomo. Gesu non solo insegna la verita, ma Egli stesso € la Verita resa visibile nella carne. Cristo, Verbo
eterno del Padre, «é la Parola unica, perfetta e definitiva del Padre, il quale in Lui dice tutto, e non ci sara altra parola
che quella» (Catechismo, 65). L'insegnamento di Cristo € definitivo, anche nel senso che, con esso, la Rivelazione di Dio



agli uomini nella storia ha avuto il suo ultimo compimento.

Cristo e sacerdote. La mediazione di Gesu Cristo € una mediazione sacerdotale. Nella lettera agli Ebrei, che ha come
tema centrale il sacerdozio di Cristo, Gesu Cristo € presentato come il Sommo Sacerdote della Nuova Alleanza,
«Sommo Sacerdote per sempre alla maniera di Melchisedek» (Eb 5, 10; 6, 20), «santo, innocente, senza macchia» (Eb
7, 26), «il quale, “con un’unica oblazione... ha reso perfetti per sempre quelli che vengono santificati” (Eb 10, 14), cioé
con 'unico sacrificio della sua Croce» (Catechismo, 1544). Come il sacrificio di Cristo — la sua morte sulla Croce — e
unico per l'unita esistente fra il sacerdote e la vittima — di valore infinito —, cosi anche il suo sacerdozio € unico. Egli &
I'unica vittima e 'unico sacerdote. | sacrifici dell’Antico Testamento erano figura di quello di Cristo e ricevevano valore
proprio in quanto ordinati a quello di Cristo. Il sacerdozio di Cristo, sacerdozio eterno, € partecipato dal sacerdozio
ministeriale e dal sacerdozio dei fedeli, che né si sommano né succedono a quello di Cristo (cfr. Catechismo, 1544-
1547).

Cristo &€ Re. Lo € non solo in quanto Dio, ma anche in quanto uomo. La sovranita di Cristo € un aspetto fondamentale
della sua mediazione salvifica. Cristo salva perché ha il potere effettivo per farlo. La fede della Chiesa afferma la regalita
di Cristo e professa nel Credo che «il suo regno non avra fine», ripetendo cosi cio che I’Arcangelo Gabriele disse a Maria
(cfr. Lc 1, 32-33). La dignita regale di Cristo era gia stata annunciata nell’Antico Testamento (cfr. Sal 2, 6; Is 7, 6; 11.1-9;
Dn 7, 14). Cristo, pero, non ha parlato molto della propria regalita, perché fra gli israeliti del suo tempo era molto diffuso
un concetto materiale e terreno del Regno messianico. Lo riconobbe in un momento particolarmente solenne quando,
rispondendo a una domanda di Pilato, rispose: «Tu lo dici; io sono Re» (Gv 18, 37). La regalita di Cristo non &
metaforica, ma reale e comporta il potere di legiferare e di giudicare. E’ una regalita che si fonda sul fatto che & il Verbo
incarnato e che & il nostro Redentore[14]. Il suo regno & spirituale ed eterno. E un regno di santita e giustizia, di amore,
di verita e di pace[15]. «Cristo esercita la sua regalita attirando a sé tutti gli uomini mediante la sua Morte e la sua
Risurrezione (cfr. Gv 12, 32). Cristo, Re e Signore dell’'Universo, si € fatto il servo di tutti, non essendo “venuto per
essere servito, ma per servire e dare la sua vita in riscatto per molti” (Mt 20, 28)» (Catechismo, 786).

«L'intero popolo di Dio partecipa a queste tre funzioni di Cristo e porta la responsabilita di missione e di servizio che ne
derivano» (Catechismo, 783).

6. Tutta la vita di Cristo & un mistero di Redenzio ne

Per cio che si riferisce alla vita di Cristo, «il Simbolo della fede [...] non parla che dei misteri dell'Incarnazione
(concezione e nascita) e della Pasqua (passione, crocifissione, morte, sepoltura, discesa agli inferi, risurrezione,
ascensione). Non dice nulla, in modo esplicito, dei misteri della vita nascosta e della vita pubblica di Gesu, ma gli articoli
della fede concernenti I'Incarnazione e la Pasqua di Gesu illuminano tutta la vita terrena di Cristo» (Catechismo, 512).

Tutta la vita di Cristo e redentrice e qualunque suo atto umano possiede un valore trascendente di salvezza. Anche negli
atti piu semplici e apparentemente meno importanti di Gesu c’e un efficace esercizio della sua mediazione fra Dio e gli
uomini, perché sono sempre azioni del Verbo incarnato. Questa dottrina & stata compresa in un modo particolarmente
profondo da San Josemaria, che ha insegnato a trasformare tutti le strade della terra in cammini divini di santificazione:
«Giunge la pienezza dei tempi e per compiere questa missione [...] nasce un bambino a Betlemme. E il Redentore del
mondo; e ancor prima di parlare ama con le opere. Non ha nessuna formula magica, perché sa che la salvezza che offre
deve passare attraverso il cuore dell’'uomo. E affinché ci innamorassimo di Lui e sapessimo accoglierlo nelle nostre
braccia, le sue prime azioni sono il sorriso e il pianto di un bambino, il sonno inerme di un Dio incarnato»[16].

Gli anni della vita nascosta di Cristo non sono una semplice preparazione al suo ministero pubblico, ma autentici atti
redentivi, orientati verso la consumazione del Mistero Pasquale. Ha una grande rilevanza teologica il fatto che per la
maggior parte della sua vita Gesu abbia condiviso la condizione dellimmensa maggioranza degli uomini: la vita
guotidiana di famiglia e di lavoro a Nazaret. Cosi Nazaret costituisce una lezione di vita familiare, una lezione di
lavoro[17]. Cristo compie la nostra redenzione anche durante i molti anni di lavoro della sua vita nascosta, dando cosi
tutto un senso divino, nella storia della salvezza, al lavoro quotidiano del cristiano e di milioni di uomini di buona volonta:
«Gesu, che cresce e vive come uno di noi, ci rivela che I'esistenza umana, con le sue situazioni pit semplici e piu
comuni, ha un senso divino»[18].

José Antonio Riestra
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TEMA 10. La Passione e Morte sulla Croce

Gesu & morto a causa dei nostri peccati (cfr. Rm 4, 25) per liberarci da essi e riscattarci alla vita  divina.

1. Il significato generale della Croce di Cristo

1.1. Alcune premesse

Il mistero della Croce s’inserisce nel quadro generale del progetto di Dio e della venuta al mondo di Gesu. Il significato
della creazione € dato dal suo fine soprannaturale, che consiste nell’'unione con Dio. Tuttavia il peccato ha alterato
profondamente I'ordine della creazione; I'uomo non € piu riuscito a considerare il mondo come un’opera colma di bonta e
lo ha trasformato in una realta distorta. Ha riposto le proprie speranze nelle creature e ha stabilito come scopo della sua
vita il raggiungimento di fini terreni ingannevoli.

La venuta di Cristo nel mondo ha come fine restaurare il progetto di Dio nel mondo e condurlo al suo destino di unione
con Lui. Per questo Gesu, vero Capo del genere umano[1], ha assunto in sé tutte la realta umane degradate dal
peccato, le ha fatte sue e le ha offerte al Padre. In questo modo Gesu ha restituito a ogni situazione umana il vero
significato che ha in relazione a Dio.

Questo fine della venuta di Gesu si realizza nella sua vita intera, in ognuno dei suoi misteri, nei quali Gesu glorifica
pienamente il Padre. Ogni avvenimento e ogni tappa della vita di Cristo ha una specifica finalita in ordine a questo
obiettivo di salvezza[2].

1.2. Applicazione al mistero della Croce

La finalita propria del mistero della Croce & quella di cancellare il peccato dal mondo (cfr. Gv 1, 29), cosa assolutamente
indispensabile perché si possa realizzare I'unione filiale con Dio che, come abbiamo detto, € I'obiettivo finale del piano di
Dio (cfr. Rm 8, 28-30).

Gesu ha cancellato il peccato dal mondo caricandolo sulle sue spalle e annullandolo nella giustizia del suo cuore
santo[3]. Questo e essenzialmente il mistero della Croce:

a) Si é caricato dei nostri peccati. Lo indica in primo luogo la storia della sua passione e della sua morte narrata nei
Vangeli. Questi fatti, sono la storia del Figlio di Dio incarnato e non di un uomo qualsiasi, pitl 0 meno santo, ed ha valore
ed efficacia universali, e si riflettono sull’'intera razza umana. In essi vediamo che Gesu é stato dato dal Padre nelle mani
dei peccatori (cfr. Mt 26, 45) e che Egli stesso ha abbandonato volontariamente la sua sorte alla loro malvagita. Come
dice Isaia nel presentare la sua impressionante figura di Gesu[4]: «si lascio umiliare e non apri la sua bocca; era come
un agnello condotto al macello, come pecora muta di fronte ai suoi tosatori, e non apri la sua bocca» (Is 53, 7).

Agnello senza macchia, accetto liberamente le sofferenze fisiche e morali imposte dall'ingiustizia dei peccatori e, in essa,
prese su di se tutti i peccati degli uomini, ogni offesa a Dio. Ogni offesa umana €, in qualche modo, causa della morte di
Cristo. Diciamo, in questo senso, che Gesu “si carico” dei nostri peccati sul Golgota (cfr. 1 Pt 2, 24).

b) Con la donazione di sé elimino il peccato. Pero Cristo non si limitd ad assumere i nostri peccati, ma addirittura i
“distrusse”, li elimino. Infatti trasferi le sofferenze nella giustizia filiale, nell'unione obbediente e amorevole verso Dio suo
Padre e nella giustizia innocente di chi ama il peccatore, anche se questi non lo merita: di chi cerca di perdonare le
offese per amore (cfr. Lc 22, 42; 23, 34). Offri al Padre le proprie sofferenze e la propria morte a nostro favore, per il
nostro perdono: «per le sue piaghe noi siamo stati guariti» (Is 53, 5).

L’eliminazione del peccato &, dunque, frutto della Croce. Di questo frutto si appropria 'uomo attraverso i sacramenti
(soprattutto la Confessione sacramentale) e se ne appropriera definitivamente dopo questa vita, se sara stato fedele a
Dio. Dalla Croce proviene la possibilita per tutti gli uomini di vivere lontani dal peccato e di inserire le sofferenze e la
morte nel cammino personale verso la santita.

Dio ha voluto salvare il mondo mediante la via della Croce, ma non perché desideri dolore e sofferenza. Dio vuole solo il
bene e vuol fare solo il bene. Non ha voluto la Croce con una volonta incondizionata - come vuole, per esempio, che
esistano le creature -, ma I'ha voluta praeviso peccato, a motivo del peccato. C'e stata la Croce perché c’era stato il
peccato e perché c'e il suo '’'Amore. La Croce € frutto del'amore di Dio in considerazione del peccato degli uomini.

Dio ha voluto inviare suo Figlio nel mondo per compiere la salvezza degli uomini con il sacrificio della propria vita, e
questo ci dice molto anzitutto di Dio stesso. In concreto, la Croce rivela la misericordia e la giustizia di Dio:

a) La misericordia. La Sacra Scrittura riferisce spesso che il Padre diede suo Figlio nelle mani dei peccatori (cfr. Mt 26,
54), che non risparmio il proprio Figlio. Data I'unita delle Persone divine nella Trinita, in Gesu Cristo, Verbo incarnato, &



sempre presente il Padre che lo invia. Per questo motivo, dopo la libera decisione di Gesu di dare la propria vita per noi,
c’é la donazione che il Padre ci fa del Figlio amato, consegnandolo ai peccatori; questa donazione dimostra, piu di ogni
altro gesto della storia della salvezza, 'amore del Padre verso gli uomini e la sua misericordia.

b) La Croce ci rivela anche la giustizia di Dio. Questa non consiste tanto nel far pagare all'uomo il peccato, ma piuttosto
nel restituire all’'uomo la via della verita e del bene, restaurando i beni distrutti dal peccato. La fedelta, 'obbedienza e
I'amore verso Dio, suo Padre; la generosita, la carita e il perdono di Gesu agli uomini suoi fratelli; la sua veracita, la sua
giustizia e la sua innocenza, mantenute e affermate nell’ora della passione e della morte, hanno questa funzione:
svuotano il peccato della valenza di condanna e aprono i nostri cuori alla santita e alla giustizia, perché Egli si € dato per
noi. Dio ci libera dai nostri peccati per mezzo della giustizia, la giustizia di Cristo.

Come frutto del sacrificio di Cristo e con la presenza della sua forza salvifica, possiamo sempre comportarci come figli di
Dio, in qualunque situazione ci troviamo.

Gesu conosceva fin dal principio, e in modo consono al procedere della sua missione e della sua coscienza umana, che
la direzione della sua vita lo conduceva alla Croce. E I'accettd pienamente: era venuto a compiere la volonta del Padre
fino agli ultimi dettagli (cfr. Gv 19, 28-30), e questo compimento lo portd a «dare la propria vita in riscatto per molti» (Mc
10, 45).

Nel realizzare il compito che il Padre gli aveva assegnato incontro I'opposizione delle autorita religiose di Israele, che
consideravano Gesu un impostore. Sicché «alcuni capi d’lsraele accusarono Gesu di agire contro la Legge, contro il
tempio di Gerusalemme, e in particolare contro la fede nel Dio unico, perché Egli si proclamava Figlio di Dio. Per questo
lo consegnarono a Pilato, perché lo condannasse a morte» (Compendio, 113).

Quelli che condannarono Gesu peccarono in quanto rifiutarono la Verita che e Cristo. In realta, ogni peccato € un rifiuto
di Gesu e della verita che Egli ci ha portato da parte di Dio. In questo senso ogni peccato trova posto nella Passione di
Gesu. «La passione e la morte di Gesu non possono essere imputate indistintamente né a tutti gli Ebrei allora viventi, né
agli altri Ebrei venuti dopo nel tempo e nello spazio. Ogni singolo peccatore, cioé ogni uomo, € realmente causa e
strumento delle sofferenze del Redentore, e pit gravemente colpevoli sono coloro, soprattutto se cristiani, che piu
spesso ricadono nel peccato o si dilettano nei vizi» (Compendio, 117).

Gesu € morto a causa dei nostri peccati (cfr. Rm 4, 25) per liberarci da essi e riscattarci dalla schiavitt che il peccato
introduce nella vita del’'uomo. La Sacra Scrittura dice che la Passione e Morte di Cristo sono: a) sacrificio di alleanza; b)
sacrificio di espiazione; c) sacrificio di propiziazione e di riparazione dei peccati; d) atto di redenzione e di liberazione
degli uomini.

a) Gesu, offrendo la propria vita a Dio sulla Croce, istitui la Nuova Alleanza, vale a dire, la nuova forma di unione di Dio
con gli uomini che era stata profetata da Isaia (cfr. Is 42, 6), da Geremia (Ger 31, 31-33) e da Ezechiele (Ez 37, 26). |l
nuovo Patto € I'alleanza suggellata nel corpo di Cristo donato e nel suo sangue sparso per noi (cfr. Mt 26, 27-28).

b) Il sacrificio di Cristo sulla Croce ha un valore di espiazione, ossia, di pulizia e di purificazione dal peccato (cfr. Rm 3,
25;Eb 1, 3;1Gv2,2;4,10).

c) La Croce € sacrificio di propiziazione e di riparazione per i peccati (cfr. Rm 3, 25; Eb 1, 3; 1 Gv 2, 2; 4, 10). Cristo
espresse al Padre 'amore e I'obbedienza che noi uomini gli avevamo negato con i nostri peccati. La sua donazione fece
giustizia e soddisfece I'amore paterno di Dio che avevamao rifiutato sin dalle origini della storia.

d) La Croce di Cristo & un atto di redenzione e di liberazione delluomo. Gesu ha pagato la nostra liberta con il prezzo del
sSuo sangue, ossia, delle sue sofferenze e della sua morte (cfr. 1 Pt 1, 18). Con la sua donazione ha meritato la nostra
salvezza per inserirci nel regno dei cieli: «<E Lui che ci ha liberati dal potere delle tenebre e ci ha trasferiti nel regno del
suo Figlio diletto, per opera del quale abbiamo la redenzione: la remissione dei peccati» (Col 1, 13-14).

Il principale effetto della Croce € quello di eliminare il peccato e tutto cid che si oppone all'unione dell’'uomo con Dio.

La Croce, oltre a cancellare i peccati, ci libera anche dal demonio, che occultamente dirige la trama del peccato e dalla
morte eterna. Nulla pu¢ il diavolo contro chi & unito a Cristo (cfr. Rm 8, 31-39) e la morte non € piu per lui la separazione
eterna da Dio, ma la porta d’accesso al suo destino ultimo (cfr. 1 Cor 15, 55-56).

Rimossi tutti questi ostacoli, la Croce apre all'umanita la via della salvezza, la possibilita universale della grazia.

Oltre alla sua Risurrezione e alla sua gloriosa Esaltazione, la Croce € causa della giustificazione del’'uomo, vale a dire,
non solo dell’eliminazione del peccato e degli altri ostacoli, ma anche della infusione della vita nuova (la grazia di Cristo
che santifica I'anima). Ogni sacramento € un modo diverso di partecipare della Pasqua di Cristo e di appropriarsi della
salvezza che da essa proviene. In effetti il Battesimo ci libera dalla morte introdotta dal peccato originale e ci permette di
vivere la nuova vita del Risorto.

Gesu ¢ la causa unica e universale della salvezza dell'uomo: I'unico mediatore fra Dio e gli uomini. Ogni grazia di
salvezza data agli uomini proviene dalla sua vita, e in particolare dal suo mistero pasquale.



Come abbiamo appena detto, la Redenzione operata da Cristo sulla Croce € universale, si estende a tutto il genere
umano; pero & necessario che a ciascuno si possa applicare il frutto e i meriti della Passione e Morte di Cristo,
soprattutto per mezzo della fede e dei Sacramenti.

Nostro Signore Gesu Cristo € I'unico mediatore fra Dio e gli uomini (1 Tm 2, 5); ma Dio Padre ha voluto che fossimo non
solo redenti, ma anche corredentori (cfr. Catechismo, 618). Ci chiama a prendere la sua Croce e a seguirlo (cfr. Mt 16,
24), perché «Cristo pati per voi, lasciandovi un esempio, perché ne seguiate le orme» (1 Pt 2, 21).

San Paolo scrive:

a) «Sono stato crocifisso con Cristo e non sono piu io che vivo, ma Cristo vive in me» (Gal 2, 20): per ottenere
I'identificazione con Cristo si deve abbracciare la Croce;

b) «Completo nella mia carne quello che manca ai patimenti di Cristo, a favore del suo Corpo che & la Chiesa» (Col 1,
24): possiamo essere corredentori con Cristo.

Dio non ha voluto liberarci da tutti i patimenti di questa vita perché, accettandoli, ci identificassimo con Cristo,
meritassimo la vita eterna e cooperassimo al mandato di portare agli altri i frutti della Redenzione. La malattia e il dolore,
offerti a Dio in unione con Cristo, acquistano un grande valore redentore, come del resto la mortificazione corporale
praticata con lo stesso spirito con cui Cristo soffri liberamente e volontariamente nella sua Passione: con amore, per
redimerci espiando per i nostri peccati. Sulla Croce, Gesu ci da un esempio di tutte le virtu:

a) di carita: «Nessuno ha un amore piu grande di questo: dare la vita per i propri amici» (Gv 15, 13);

b) di obbedienza: si fece «obbediente [al Padre] fino alla morte e alla morte di Croce» (Fil 2, 8);

c) di umilta, di mansuetudine e di pazienza: sopporto le sofferenze senza evitarle e senza mitigarle, come un agnello
mansueto (cfr. Ger 11, 19);

d) di distacco dalle cose terrene: il Re dei Re e Signore di quelli che dominano apparve sulla Croce nudo, beffato,
sputato, flagellato, coronato di spine, per Amore.

Il Signore ha voluto associare sua Madre, piu intimamente di qualsiasi altro, al mistero della sua sofferenza redentrice

(cfr. Lc 2, 35: Catechismo, 618). La Madonna ci insegna a stare presso la Croce di suo Figlio[5].

Antonio Ducay

Bibliografia di base

Catechismo della Chiesa Cattolica, 599-618.
Compendio del Catechismo della Chiesa Cattolica, 112-124.

Giovanni Paolo I, Il valore redentore della Passione di Cristo, Catechesi, 7-1X-1988, 8-1X-1988, 5-X-1988, 19-X-1988,
26-X-1988.

Giovanni Paolo I, La morte di Cristo: il suo carattere redentore, Catechesi, 14-XI11-1988, 11-1-1989.

Letture raccomandate

San Josemaria, Omelia La morte di Cristo vita del cristiano, in E Gesu che passa, 95-101.

Diccionario de Teologia, diretto da C. Izquierdo e al., voci: Jesucristo (IV) e Cruz, EUNSA, Pamplona 2006.

[1] E nostro Capo perché @ il Figlio di Dio e perché volle essere solidale con noi in tutto, escluso il peccato (Cfr. Eb 4,
15).

[2] L'infanzia di Gesu, la sua vita di lavoro, il suo battesimo nel Giordano, la sua predicazione..., tutto contribuisce alla
Redenzione degli uomini. Riferendosi alla vita di Cristo nel villaggio di Nazaret, San Josemaria diceva: «Gli anni della
vita nascosta del Signore sono tutt'altro che insignificanti, né rappresentano una semplice preparazione agli anni della
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TEMA 11. Risurrezione, Ascensione e seconda venuta di Cristo

La Risurrezione di Cristo, come dice San Paolo, € u  na verita fondamentale della nostra fede (cfr. 1 Co  r 15, 13-14). Con
essa Dio ha aperto all'uomo la via per la vita eter  na.

1. Cristo fu sepolto e discese agli inferi

Dopo aver sofferto ed essere morto, il corpo di Cristo fu sepolto in un sepolcro nuovo, non lontano dal luogo dove lo
avevano crocifisso. La sua anima, invece, discese agli inferi. La sepoltura di Cristo dimostra che Egli mori per davvero.
Dio dispose che Cristo subisse lo stato di morte, ossia di separazione tra I'anima e il corpo (cfr. Catechismo, 624).
Durante il tempo in cui Cristo rimase nel sepolcro sia la sua anima che il suo corpo, separati tra loro a causa della morte,
continuarono a essere uniti alla sua Persona divina (cfr. Catechismo, 626).

Dato che continuava a far parte della Persona divina, il corpo morto di Cristo non subi corruzione (cfr. Catechismo, 627;
At 13, 37). L'anima di Cristo discese agli inferi. «Gli ‘inferi’ — diversi dall'inferno della dannazione — costituivano lo stato di
tutti coloro, giusti e cattivi, che erano morti prima di Cristo» (Compendio, 125). | giusti si trovavano in uno stato di felicita
(si dice che riposavano nel “seno di Abramao”) pur non avendo ancora la visione di Dio. Dicendo che Gesu discese agli
inferi, intendiamo la sua presenza nel “seno di Abramo” per aprire le porte del cielo ai giusti che lo avevano preceduto.
«Con I'anima unita alla sua Persona divina, Gesu ha raggiunto negli inferi i giusti che attendevano il loro Redentore per
accedere infine alla visione di Dio» (Compendio, 125).

Con la discesa agli inferi Cristo dimostro la sua signoria sul demonio e la morte, liberando le anime sante ivi
trattenute per portarle alla gloria eterna. In tal modo la Redenzione — che doveva arrivare agli uomini di tutti i tempi — fu
applicata a quelli che avevano preceduto Cristo (cfr. Catechismo, 634).

2. La Risurrezione

La glorificazione di Cristo consiste nella sua Risurrezione e nella sua Esaltazione nei cieli, dove Cristo & seduto alla
destra del Padre. Il senso generale della glorificazione di Cristo € legato alla sua morte sulla Croce. Come per la
passione e morte di Cristo, Dio cancello il peccato e riconcilid a sé il mondo, in modo simile, con la risurrezione di Cristo,
Dio inauguro la vita del mondo futuro e la mise a disposizione degli uomini.

| benefici della salvezza non derivano solo dalla Croce, ma anche dalla Risurrezione di Cristo. Questi frutti si applicano
agli uomini con la mediazione della Chiesa e con i sacramenti. In sostanza, con il Battesimo riceviamo il perdono dei
peccati (del peccato originale e di quelli personali) e 'uomo si riveste con la grazia della nuova vita del Risuscitato.

“Il terzo giorno” (dalla sua morte) Gesu risuscitdo a una vita nuova. La sua anima e il suo corpo, pienamente trasfigurati
dalla gloria della sua Persona divina, tornarono a unirsi. L’'anima assunse di nuovo il corpo e la gloria dell’'anima si
comunicO pienamente al corpo. Per questo motivo, «la Risurrezione di Cristo non & stata un ritorno alla vita terrena. Il
Suo corpo risuscitato € quello che & stato crocifisso e porta i segni della sua Passione, ma € ormai partecipe della vita
divina con le proprieta di un corpo glorioso» (Compendio, 129).

La Risurrezione del Signore ¢ il fondamento della nostra fede, dato che attesta in modo incontestabile che Dio &
intervenuto nella storia dell’'uomo per salvare gli uomini; inoltre, garantisce la verita di quello che predica la chiesa su
Dio, sulla divinita di Cristo e la salvezza degli uomini. Dice San Paolo: «se Cristo non é risorto, & vana la vostra fede» (1
Cor 15, 17).

Gli apostoli non poterono ingannarsi o inventare la risurrezione. Se il sepolcro di Cristo non fosse stato vuoto, non
avrebbero potuto parlare della risurrezione di Gesu; inoltre, se il Signore non fosse apparso loro in varie occasioni e a
tante persone, uomini e donne, molti discepoli di Cristo non I'avrebbero accettata, come accadde inizialmente
all'apostolo Tommaso. Ancor meno essi avrebbero dato la vita per una menzogna. Come dice San Paolo, «se Cristo non
€ risuscitato, [...] risultiamo falsi testimoni di Dio, perché contro Dio abbiamo testimoniato che egli ha risuscitato Cristo,
mentre non lo ha risuscitato» (1 Cor 15, 14-15). Quando le autorita israelite volevano far cessare la predicazione del
vangelo, San Pietro rispose: «Bisogna obbedire a Dio piuttosto che agli uomini. Il Dio dei nostri padri ha risuscitato Gesu,
che voi avete ucciso appendendolo alla croce. [...] E di questi fatti siamo testimoni noi» (At 5, 29-30.32).

Oltre ad essere un evento storico, verificato e attestato attraverso segni e testimonianze, la Risurrezione di Cristo € un
avvenimento trascendente perché, «in quanto entrata dell’'umanita di Cristo nella gloria di Dio, trascende e supera la
storia come mistero della fede» (Compendio, 128). Per questo motivo Gesu Risuscitato, pur possedendo una vera
identita fisico-corporea, non & sottoposto alle leggi fisiche terrene e si assoggetta ad esse solo perché lo desidera:
«Gesu risorto &€ sovranamente libero di apparire ai suoi discepoli come e dove vuole, e sotto aspetti diversi»
(Compendio, 129).

La Risurrezione di Cristo € un mistero di salvezza. Mostra la bonta e 'amore di Dio che ricompensa I'umiliazione di suo
Figlio e impiega la sua onnipotenza per colmare gli uomini di vita. Gesu Risorto possiede nella propria umanita la
pienezza di vita divina, tanto da comunicarla agli uomini: «ll Risorto, vincitore del peccato e della morte, € il principio



della nostra giustificazione e della nostra Risurrezione: fin d’ora ci procura la grazia dell'adozione filiale, che é reale
partecipazione alla sua vita di Figlio unigenito; poi, alla fine dei tempi, Egli risuscitera il nostro corpo» (Compendio, 131).
Cristo ¢ il primogenito tra i morti e tutti risusciteremo per Lui e in Lui.

Dalla Risurrezione di Nostro Signore noi dobbiamo ricavare:

a) Una fede viva: «Ravviva la tua fede. Cristo non & una figura del passato. Non & un ricordo che si perde nella storia. E
vivo! lesus Christus heri et hodie, ipse et in saecula” — dice San Paolo — Gesu Cristo ieri, oggi e sempre!»[1].

b) La speranza: «Non disperare mai. Morto e corrotto era Lazzaro: “lam foetet, quatriduanus est enim”; puzza — dice
Marta a GesU, € sepolto gia da quattro giorni. Se ascolti I'ispirazione di Dio, e la segui — “Lazare, veni foras!” — Lazzaro,
vieni fuori —, tornerai alla Vita»[2].

c) Il desiderio che la grazia e la carita ci trasformino, facendoci vivere una vita soprannaturale, che € la vita di Cristo:
cercando di essere realmente santi (cfr. Col 3, 1 e ss.). Il desiderio di purificare i nostri peccati nel sacramento della
Penitenza, che ci fa risuscitare alla vita soprannaturale — se I'avevamo perduta a causa del peccato mortale — e
ricominciare di nuovo: nunc coepi (Sal 76, 11).

3. L'Ascensione

L’Esaltazione gloriosa di Cristo comprende la sua Ascensione al cielo, avvenuta quaranta giorni dopo la sua
Risurrezione (cfr. At 1, 9-10), e la sua intronizzazione gloriosa in esso, per condividere, anche come uomo, la gloria e il
potere del Padre e per essere Signore e Re del creato.

Quando nel Credo confessiamo che Cristo «siede alla destra del Padre», ci riferiamo a «la gloria e I'onore della divinita,
ove colui che esisteva come Figlio di Dio prima di tutti i secoli come Dio e consustanziale al Padre, s'é assiso
corporalmente dopo che si € incarnato e la sua carne é stata glorificata»[3].

Con I'’Ascensione termina la missione di Cristo, la sua venuta fra noi in carne umana per operare la salvezza. Era
necessario che, dopo la sua Risurrezione, Cristo continuasse per un periodo di tempo a essere presente fra noi,

per manifestare la sua nuova vita e completare la formazione dei discepoli. Ma questa presenza € terminata il giorno
dell’Ascensione. Tuttavia, anche se Gesu € ritornato in cielo col Padre, rimane tra noi in vari modi, e soprattutto in modo
sacramentale, nella Sacra Eucaristia.

L’Ascensione ci fa conoscere la nuova situazione di Gesu: & asceso al trono del Padre per condividerlo, non solo come
Figlio eterno di Dio, ma anche in quanto vero uomo, vincitore del peccato e della morte. La gloria che aveva ricevuto
fisicamente con la Risurrezione si completa ora con la sua pubblica intronizzazione nei cieli come Sovrano della
creazione insieme al Padre. Gesu riceve 'omaggio e la lode degli abitanti del cielo.

Dato che Cristo € venuto nel mondo per redimerci dal peccato e condurci alla perfetta comunione con Dio, I'’Ascensione
di Gesu inaugura l'ingresso in cielo dell'umanita. Gesu € il Capo soprannaturale degli uomini, come Adamo lo fu sul
piano naturale. Dato che il Capo € in cielo, anche noi, sue membra, abbiamo la possibilita di raggiungerlo. Non solo: Egli
€ andato a prepararci un posto nella casa del Padre (cfr. Gv 14, 3).

Seduto alla destra del Padre, Gesu continua il suo ministero di Mediatore universale della salvezza. «Il Signore regna
con la sua umanita nella gloria eterna di Figlio di Dio e intercede incessantemente in nostro favore presso il Padre. Ci
manda il suo Spirito e ci da la speranza di raggiungerlo un giorno, avendoci preparato un posto» (Compendio, 132).

Infatti, dieci giorni dopo la sua Ascensione in cielo, Gesu invio lo Spirito Santo ai discepoli, come aveva promesso. Da
allora Gesu manda incessantemente agli uomini lo Spirito Santo, per comunicare loro la potenza vivificante che Egli
possiede e riunirli per mezzo della sua Chiesa in modo da formare I'unico popolo di Dio.

Dopo I'Ascensione del Signore e la venuta dello Spirito Santo a Pentecoste, la Santissima Vergine Maria fu elevata in
corpo e anima nei cieli, perché conveniva che la Madre di Dio, che aveva portato Dio nel suo seno, non subisse, cosi
come era stato per suo Figlio, la corruzione del sepolcro[4].

La Chiesa celebra la festa dell’Assunzione della Madonna il 15 agosto. «L’Assunzione della Santa Vergine € una
singolare partecipazione alla Risurrezione del suo Figlio e un’anticipazione della risurrezione degli altri cristiani»
(Catechismo, 966).

L’Esaltazione gloriosa di Cristo:

a) Ci stimola a vivere con lo sguardo rivolto alla gloria del Cielo - quae sursum sunt, quaerite (Col 3, 1) -, ricordando che
non abbiamo quaggiu una citta stabile (Eb 13, 14), ma sempre con il desiderio di santificare le realta umane;

b) Ci spinge a vivere di fede, perché sappiamo di essere in compagnia di Gesu, che ci conosce e ci ama dal cielo, e che
ci da incessantemente la grazia del suo Spirito. Con la forza di Dio possiamo compiere I'apostolato che ci ha affidato:
portarlo a tutte le anime (cfr. Mt 28, 19) e metterlo in cima a tutte le attivita umane (cfr. Gv 12, 32), affinché il suo Regno



sia una realta (cfr. 1 Cor 15, 25). Inoltre Egli ci tiene sempre compagnia dal Tabernacolo.

Cristo Signore ¢ il Re dell'universo, ma ancora non gli sono sottomesse tutte le cose di questo mondo (cfr. Eb 2, 7; 1 Cor
15, 28). Concede tempo agli uomini per provare il loro amore e la loro fedelta. Tuttavia alla fine dei tempi si avra la sua
vittoria definitiva, quando il Signore apparira con “grande potenza e maesta” (cfr. Lc 21, 27).

Cristo non ha rivelato il tempo della sua seconda venuta (cfr. At 1, 7), ma ci invita a stare sempre vigilanti e ci avverte
che prima della seconda venuta o parusia, ci sara un ultimo assalto del demonio con grandi tribolazioni e altri segni (cfr.
Mt 24, 20-30; Catechismo, 674-675).

Il Signore allora verra come Supremo Giudice Misericordioso per giudicare i vivi e i morti: € il giudizio universale, nel
quale i segreti dei cuori saranno svelati, insieme alla condotta di ciascuno verso Dio e verso il prossimo. Questo giudizio
ratifichera la sentenza che ognuno ha ricevuto dopo la morte. Ogni uomo sara colmato di vita 0 condannato per
I'eternita, a seconda delle sue opere. Cosi si istaurera il Regno di Dio, perché «Dio sia tutto in tutti» (1 Cor 15,28).

Nel Giudizio finale i santi riceveranno pubblicamente il premio meritato per il bene da loro fatto. In tal modo si ristabilira la
giustizia perché in questa vita spesso coloro che operano male sono lodati e coloro che operano bene sono disprezzati o
dimenticati.

Il Giudizio finale ci spinge alla conversione: «Dio dona agli uomini “il momento favorevole, il giorno della salvezza” (2 Cor
6, 2). Ispira il santo timor di Dio. Impegna per la giustizia del Regno di Dio. Annunzia la “beata speranza” (Tt 2, 13) del

ritorno del Signore il quale “verra per essere glorificato nei suoi santi ed essere riconosciuto mirabile in tutti quelli che
avranno creduto” (2 Ts 1, 10)» (Catechismo, 1041).

Antonio Ducay
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TEMA 12. Credo nello Spirito Santo. Credo nella Santa Chiesa cattolica

Lo Spirito Santo unisce intimamente i fedeli con Cr  isto in modo da formare un solo corpo, la Chiesa. | n essa c'e
diversita di membra e di funzioni.

1. Credo nello Spirito Santo

1.1. La Terza Persona della Santissima Trinita

Nella Sacra Scrittura lo Spirito Santo & chiamato con nomi diversi tra i quali: Dono, Signore, Spirito di Dio, Spirito di
Verita, Paraclito. Ognuna di queste parole ci indica qualcosa della Terza Persona della Santissima Trinita. E “Dono”
perché il Padre e il Figlio ce lo inviano gratuitamente: lo Spirito € venuto ad abitare nei nostri cuori (cfr. Gal 4, 6); Egli &
venuto per restare sempre con gli uomini. Inoltre, da Lui procedono tutte le grazie e i doni, il pit grande dei quali € la vita
eterna in unione con le altre due Persone divine: in Lui possiamo accedere al Padre mediante il Figlio.

Lo Spirito & “Signore” e “Spirito di Dio”, che nella Sacra Scrittura sono nomi che si attribuiscono solo a Dio, perché Egli &
Dio con il Padre e il Figlio. E “Spirito di Veritd” perché ci insegna in modo completo tutto cid che Cristo ci ha rivelato, e
guida e mantiene la Chiesa nella verita (cfr. Gv 15, 26; 16, 13-14). E I"altro” Paraclito (Consolatore, Avvocato) promesso
da Cristo, che ¢ il primo Paraclito (il testo greco parla di un “altro” Paraclito e non di un paraclito “diverso” per indicare la
comunione e la continuita fra Cristo e lo Spirito).

Nel Simbolo Niceno-Costantinopolitano diciamo «Et in Spiritum Sanctum, Dominum et vivificantem: qui ex Patre
[Filioque] procedit. Qui cum Patre et Filio simul adoratur, et conglorificatur: qui locutus est per Prophetas». In questa
frase i Padri del Concilio di Costantinopoli (381) vollero utilizzare alcune espressioni bibliche in cui era nominato lo
Spirito. Nel dire che “da la vita”, si riferivano al dono della vita divina dato all'uomo. Essendo Signore e datore di vita, Egli
e Dio col Padre e col Figlio, e pertanto riceve la stessa adorazione delle altre due Persone divine. Infine, hanno voluto
anche indicare la missione che lo Spirito compie tra gli uomini: ha parlato per mezzo dei profeti. | profeti sono coloro che
hanno parlato in nome di Dio ispirati dallo Spirito per muovere alla conversione il suo popolo. La rivelazione dello Spirito
fatta attraverso le profezie dell’Antico Testamento trova la sua pienezza nel mistero di Gesu Cristo, che & la “Parola”
definitiva di Dio.

«Sono numerosi i simboli con i quali si rappresenta lo Spirito Santo: I'acqua viva, che scaturisce dal cuore trafitto di
Cristo e disseta i battezzati; I'unzione con I'olio, che & segno sacramentale della Confermazione; il fuoco, che trasforma
cio che tocca; la nube, oscura o luminosa, in cui si rivela la gloria divina; I'imposizione delle mani, per cui viene dato lo
Spirito; la colomba, che scende su Cristo e rimane su di lui al battesimo» (Compendio, 139).

1.2. La Missione dello Spirito Santo

La Terza Persona della Santissima Trinita coopera con il Padre e con il Figlio dall'inizio del disegno della nostra salvezza
fino alla sua consumazione; pero € solo negli “ultimi tempi” — inaugurati con I'lncarnazione redentrice del Figlio — che lo
Spirito si € rivelato e ci & stato donato, riconosciuto e accolto come Persona (cfr. Catechismo, 686). Per opera dello
Spirito, il Figlio di Dio ha assunto la carne nel grembo purissimo della Vergine Maria. Lo Spirito lo aveva unto fin dal
principio; per questo Gesu ¢ il Messia fin dall'inizio della sua umanita, vale a dire, fin dalla sua stessa Incarnazione (cfr.
Lc 1, 35). Nel suo insegnamento Cristo rivela lo Spirito, compiendo la promessa fatta ai Padri (cfr. Lc 4, 18 ss), e lo
comunica alla Chiesa nascente, alitando sugli Apostoli dopo la Risurrezione (cfr. Compendio, 143). Il giorno di
Pentecoste lo Spirito fu inviato per rimanere per sempre nella Chiesa, Corpo mistico di Cristo, vivificandola e guidandola
con i suoi doni e con la sua presenza. Per questo si dice anche che la Chiesa & Tempio dello Spirito Santo e che lo
Spirito Santo € come I'anima della Chiesa.

Il giorno di Pentecoste lo Spirito discese sugli Apostoli e sui primi discepoli, mostrando con segni straordinari la nascita
della Chiesa fondata da Cristo. «La Missione di Cristo e dello Spirito diviene la Missione della Chiesa, inviata per
annunziare e diffondere il mistero della comunione trinitaria» (Compendio, 144). Lo Spirito fa entrare il mondo negli
“ultimi tempi”, nel tempo della Chiesa.

L’animazione della Chiesa da parte dello Spirito Santo garantisce che si approfondisca, si conservi sempre vivo e senza
perdite tutto cio che Cristo ha detto e ha insegnato nei giorni da Lui vissuti sulla terra fino alla sua Ascensione[1]. Inoltre,
con la celebrazione-amministrazione dei sacramenti, lo Spirito santifica la Chiesa, facendo in modo che essa continui a
portare sempre le anime a Dio[2].

La missione del Figlio e dello Spirito sono inseparabili perché «nella Trinita indivisibile, il Figlio e lo Spirito sono distinti
ma inseparabili. Dal principio alla fine dei tempi, infatti, quando il Padre invia suo Figlio, invia anche il suo Spirito che ci
unisce a Cristo nella fede, affinché possiamo, da figli adottivi, chiamare Dio “Padre” (Rm 8, 15). Lo Spirito € invisibile, ma
noi lo conosciamo attraverso la sua azione quando ci rivela il Verbo e quando agisce nella Chiesa» (Compendio, 137).



1.3. In che modo Cristo e lo Spirito Santo agisconon  ella Chiesa?

Per mezzo dei sacramenti Cristo comunica il suo Spirito alle membra del suo Corpo e offre loro la grazia di Dio, che da
frutti di vita nuova, secondo lo Spirito. Lo Spirito Santo agisce anche concedendo ad alcuni cristiani grazie speciali a
beneficio di tutta la Chiesa ed ¢ il Maestro che ricorda a tutti i cristiani quello che Cristo ha rivelato (cfr. Gv 14, 25 ss).

«Lo Spirito Santo edifica, anima e santifica la Chiesa: Spirito d’Amore, egli ridona ai battezzati la somiglianza divina
perduta a causa del peccato e li fa vivere, in Cristo, della Vita stessa della Trinita Santa. Li manda a testimoniare la
Verita di Cristo e li organizza nelle loro mutue funzioni, affinché tutti portino “il frutto dello Spirito” (Gal 5, 22»
(Compendio, 145).

2. Credo nella Santa Chiesa Cattolica

2.1. Larivelazione della Chiesa

La Chiesa & un mistero (cfr., per es., Rm 16, 25-27), una realta nella quale stanno in comunione Dio e gli uomini. Chiesa
viene dal greco “ekklesia”, che significa assemblea dei convocati. Nell’Antico Testamento fu utilizzata per tradurre il
“quahal Yahweh”, o assemblea riunita da Dio per onorarlo col culto dovuto. Ne sono esempi I'assemblea sul Sinai e
quella che si riuni ai tempi del re Giosia al fine di lodare Dio e ritornare alla purezza della Legge. Nel Nuovo Testamento
il termine chiesa ha varie accezioni, cosi come nell’Antico Testamento, ma designa in modo particolare il popolo che Dio
convoca e riunisce dai confini della terra per costituire I'assemblea di tutti quelli che, per la fede nella sua Parola e nel
Battesimo, sono figli di Dio, membri di Cristo e tempio dello Spirito Santo (cfr. Catechismo, 777; Compendio, 147).

Nella Sacra Scrittura la Chiesa riceve diversi nomi, ognuno dei quali sottolinea un particolare aspetto del mistero della
comunione di Dio con gli uomini. “Popolo di Dio”. Questo € uno dei titoli di Israele e si applica alla Chiesa, nuovo Israele,
per significare che Dio non ha voluto salvare gli uomini isolatamente, ma costituendoli in “un popolo adunato nell’'unita
del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo, in modo che lo conoscesse nella verita e lo servisse santamente” [3]. Significa
anche che e stata costituita da Dio — tra le nazioni — come comunita visibile in cammino verso la patria definitiva. In
questo popolo tutti hanno la stessa dignita di figli di Dio, una missione comune - essere sale della terra - e un fine
comune, che € il Regno di Dio. Tutti partecipano delle tre funzioni di Cristo: regale, profetica e sacerdotale (cfr.
Catechismo, 782-786).

Quando diciamo che la Chiesa € il “corpo di Cristo” vogliamo sottolineare che, attraverso I'invio dello Spirito Santo, Cristo
unisce intimamente a sé i fedeli, soprattutto nell’Eucaristia, li incorpora alla sua persona mediante lo Spirito Santo, in
modo che si sostengano e crescano uniti tra loro nella carita, formando un solo corpo nella diversita delle membra e
delle funzioni. Si vuole anche indicare che la buona salute o I'infermita di un membro si ripercuotono in tutto il corpo (cfr.
1 Cor 12, 1-24) e che i fedeli, come membra di Cristo, sono suoi strumenti per operare nel mondo (cfr. Catechismo, 787-
795). La Chiesa e chiamata anche “Sposa di Cristo” (cfr. Ef 5, 26 ss). Con questo titolo si sottolinea la distinzione dei due
soggetti nell'unione della Chiesa con Cristo. Sta a indicare anche che I'Alleanza di Dio con gli uomini & definitiva, che Dio
e fedele alle sue promesse e che la Chiesa ricambia con la sua fedelta, quale Madre feconda di tutti i figli di Dio.

La Chiesa & anche “tempio dello Spirito Santo”, perché vive in essa e la edifica nella carita con la Parola di Dio, con i
sacramenti, con le virtu e i carismi[4]. Poiché vero tempio dello Spirito Santo fu Cristo (cfr. Gv 2, 19-22), con questa
immagine si vuol significare che anche ciascun cristiano € Chiesa e tempio dello Spirito Santo. | carismi sono doni che lo
Spirito concede a ogni persona per il bene degli uomini, per le necessita del mondo e in modo particolare per
I'edificazione della Chiesa. E compito dei pastori discernere e dare valore ai carismi (cfr. 1 Ts 5, 20-22; Compendio,
160).

«La Chiesa trova origine e compimento nel disegno eterno di Dio. Fu preparata nell’Antica Alleanza con I'elezione di
Israele, segno della riunione futura di tutte le nazioni. Fondata dalle parole e dalle azioni di Gesu Cristo, fu realizzata
soprattutto mediante la sua morte redentrice e la sua risurrezione. Fu poi manifestata come mistero di salvezza
mediante I'effusione dello Spirito Santo a Pentecoste. Avra il suo compimento alla fine dei tempi come assemblea
celeste di tutti i redenti» (Compendio, 149; cfr. Catechismo, 778).

Quando Dio harivelato il suo disegno di salvezza, che € da sempre, ha fatto conoscere anche il modo in cui voleva
realizzarlo. Egli non ha compiuto questo disegno con un unico atto, ma ha prima preparato 'uomo ad accogliere il
Salvatore, successivamente si € rivelato pienamente in Cristo. La salvezza nella comunione divina e nell'unita
dell'umanita & stata definitivamente concessa agli uomini con il dono dello Spirito Santo, che é stato effuso nei cuori dei
credenti, mettendoli in contatto personale e permanente con Cristo. Poiché siamo tultti figli di Dio in Cristo, ci
riconosciamo fratelli degli altri uomini anch’essi figli di Dio. Ogni fraternita e unita del genere umano si basa sulla comune
filiazione divina che ci € stata donata dal Padre in Cristo. Non c’e fraternita senza un Padre comune; ad Egli arriviamo
mediante lo Spirito Santo.



La Chiesa non ¢ stata fondata dagli uomini. Non € neppure la nobile risposta umana a un progetto di salvezza compiuto
da Dio mediante Cristo. Nei misteri della vita di Cristo, I'unto dallo Spirito, hanno trovato compimento le promesse
annunciate nella Legge e nei profeti. Si pud anche dire che la fondazione della Chiesa coincide con la vita di Gesu; la
Chiesa va prendendo forma in relazione alla missione di Cristo tra gli uomini e per gli uomini. Non ¢’€ un momento unico
nel quale Cristo abbia fondato la Chiesa, ma 'ha fondata durante tutta la sua vita: dall'incarnazione fino alla sua morte,
risurrezione, ascensione e con l'invio del Paraclito. Durante la sua vita Cristo — in cui abitava lo Spirito — ha svelato poco
a poco come doveva essere la sua Chiesa. Dopo la sua Ascensione, lo Spirito fu inviato alla Chiesa e in essa rimane
facendola partecipare alla missione di Cristo, ricordandole quello che il Signore ha rivelato e guidandola nel corso della
storia verso la sua pienezza. Egli attualizza la presenza di Cristo nella sua Chiesa attraverso i sacramenti e la parola, e
la provvede continuamente di doni sia gerarchici che carismatici[5]. Mediante la sua presenza si compie la promessa
fatta dal Signore di rimanere sempre con i suoi sino alla fine dei tempi (cfr. Mt 28, 20).

Il Concilio Vaticano Il ha ripreso un’antica espressione per indicare la Chiesa come “comunione”. Con cio si afferma che
la Chiesa é I'estensione agli uomini della comunione intima della Santissima Trinita; e che sulla terra essa € gia
comunione con la Trinita divina, pur non avendo ancora trovato il suo pieno compimento. Oltre che comunione, la Chiesa
€ segno e strumento di questa comunione con tutti gli uomini. Grazie ad essa partecipiamo alla vita intima di Dio e
apparteniamo alla famiglia di Dio come figli nel Figlio attraverso lo Spirito[6]. Questo avviene specificamente nei
sacramenti, e soprattutto nell’Eucaristia, spesso chiamata anche comunione (cfr. 1 Cor 10, 16). Infine, si chiama
comunione anche perché la Chiesa configura e determina i modi dell’orazione cristiana (cfr. Catechismo, 2655, 2672,
2790).

2.2. La missione della Chiesa

La Chiesa deve annunciare ed instaurare in tutti i popoli il Regno di Dio inaugurato da Cristo. Sulla terra € il germe e
I'inizio di questo Regno. Dopo la sua Risurrezione il Signore invid gli Apostoli a predicare il Vangelo, a battezzare e a
insegnare a compiere cio che Egli aveva comandato (cfr. Mt 28, 18 ss). Il Signore ha dato alla sua Chiesa la stessa
missione che il Padre aveva affidato a Lui (cfr. Gv 20, 21). Sin dai primi tempi della Chiesa questa missione € stata
realizzata da tutti i cristiani (cfr. At 8, 4; 11, 19), che spesso per compierla sono arrivati a sacrificare la propria vita. Il
mandato missionario del Signore scaturisce dall'amore eterno di Dio, che ha inviato suo Figlio e il suo Spirito perché
«vuole che tutti gli uomini siano salvati e arrivino alla conoscenza della verita» (1 Tm 2, 4).

In questo invio missionario sono contenute le tre funzioni della Chiesa sulla terra: il munus profeticum (annunciare la
buona notizia della salvezza in Cristo), il munus sacerdotale (rendere effettivamente presente e trasmettere la vita di
Cristo che salva attraverso i sacramenti) e il munus regale (aiutare i cristiani a compiere la missione e crescere in
santita). Anche se tutti i fedeli condividono la stessa missione, non tutti svolgono uno stesso ruolo. Alcuni sono stati scelti
dal Signore per esercitare determinate funzioni, cosi gli Apostoli e i loro successori, che ricevendo il sacramento
dell’Ordine sono stati uniformati a Cristo, capo della Chiesa, in una forma specifica, diversa dalle altre.

Dato che la Chiesa ha ricevuto da Dio sulla terra una missione salvifica, si dice che essa & sacramento universale di
salvezza: ha come fine la gloria di Dio e la salvezza degli uomini (cfr. Catechismo, 775). E sacramento universale di
salvezza perché é segno e strumento della riconciliazione e della comunione dell’'umanita con Dio e dell’'unita di tutto il
genere umano(7]. Si dice anche che la Chiesa € un mistero, perché nella sua realta visibile si fa presente e agisce una
realta spirituale e divina che si puo percepire soltanto mediante la fede.

L'affermazione «fuori della Chiesa non c’é salvezza» significa che ogni salvezza viene da Cristo-Capo per mezzo della
Chiesa, che ¢ il suo Corpo. Nessuno puo salvarsi se, avendo riconosciuto che é stata fondata da Cristo per la salvezza
degli uomini, la rifiuta 0 non persevera in essa. Nello stesso tempo, grazie a Cristo e alla sua Chiesa, possono
raggiungere la salvezza eterna tutti quelli che, senza alcuna colpa, non conoscono il Vangelo di Cristo e la sua Chiesa,
ma cercano sinceramente Dio e, sotto I'influsso della grazia, si sforzano di compiere la sua volonta, conosciuta mediante
il dettame della coscienza. Tutto quanto di buono e di vero si trova nelle altre religioni viene da Dio, pud preparare
all'accoglimento del Vangelo e condurre verso l'unita dell’'umanita nella Chiesa di Cristo (cfr. Compendio, 170 e ss.).

2.3. Le proprieta della Chiesa: Una, Santa, Cattolic a, Apostolica

Chiamiamo proprieta alcuni caratteri essenziali della Chiesa che troviamo nei Simboli della fede sin da epoche molto
antiche. Tutte le proprieta sono dono di Dio e comportano impegni che i cristiani sono chiamati a vivere.

La Chiesa & Una perché sua origine e modello € la Santissima Trinita; perché Cristo — suo fondatore — ristabilisce I'unita
di tutti in un solo corpo; perché lo Spirito Santo unisce i fedeli con il Capo, che € Cristo. L'unita si manifesta nel fatto che i
fedeli professano una stessa fede, celebrano i medesimi sacramenti, sono uniti in una medesima gerarchia, hanno una
speranza comune e la stessa carita. La Chiesa sussiste come societa costituita e organizzata nel mondo come Chiesa
cattolica, governata dal successore di Pietro e dai vescovi in comunione con lui[8]. Solo in essa si puo ottenere la
pienezza dei mezzi di salvezza dato che il Signore ha affidato i beni della Nuova Alleanza al Collegio apostolico, il cui
capo e Pietro. Nelle chiese e comunita cristiane non cattoliche vi sono molti beni di santificazione e di verita che



provengono da Cristo e spingono all’'unita cattolica; lo Spirito Santo si serve di esse come strumenti di salvezza, dato
che la loro forza proviene dalla pienezza di grazia e verita che Cristo ha dato alla Chiesa cattolica (Cfr. Catechismo,
819). | membri di queste chiese e comunita s’incorporano a Cristo nel Battesimo e per questo li riconosciamo come
fratelli. Si puo favorire I'unita: avvicinandoci di pit a Cristo e aiutando gli altri cristiani a stare piu vicini a Lui;
promuovendo I'unita nelle cose essenziali, la liberta nelle cose accidentali e la carita in tutto[9]; rendendo piu accogliente
la casa di Dio; crescendo in venerazione e rispetto per il Papa e i componenti la gerarchia, sostenendoli e seguendo i
loro insegnamenti.

I movimento ecumenico & un’attivita ecclesiale con il quale si cerca di ristabilire I'unita dei cristiani nell’'unica Chiesa
fondata da Cristo. E un desiderio del Signore stesso (cfr. Gv 17, 21). Si realizza con 'orazione, con la conversione del
cuore, con la reciproca conoscenza fraterna e col dialogo teologico.

La Chiesa & Santa perché Dio ¢ il suo autore, perché Cristo ha dato se stesso per essa al fine di santificarla e renderla
strumento di santificazione, perché lo Spirito Santo la vivifica con la carita. Ha la pienezza dei mezzi di salvezza: percio
la santita & la vocazione di tutti i suoi membri e il fine di ogni sua azione. E santa perché da continuamente frutti di
santita sulla terra, perché la sua santita e la sorgente di santificazione dei suoi figli — anche se su questa terra si
riconoscono tutti peccatori e bisognosi di conversione e di purificazione —. La Chiesa € santa anche grazie alla santita
raggiunta dai suoi membri che sono gia in Cielo, in modo eminente la santissima Vergine Maria, che sono suoi modelli e
intercessori (cfr. Catechismo, 823-829). La Chiesa puo essere piu santa attraverso le opere di santita dei suoi fedeli: la
conversione personale, la lotta ascetica per somigliare di pit a Cristo, i cambiamenti che aiutano a compiere meglio la
loro missione, la purificazione della memoria per rimuovere i falsi pregiudizi, il compimento pratico della volonta di Dio
nella carita.

La Chiesa & Cattolica — ossia, universale — perché in essa € presente Cristo, perché conserva e amministra tutti i mezzi
di salvezza dati da Cristo, perché la sua missione abbraccia la totalita del genere umano, perché ha ricevuto e trasmette
integralmente tutto il tesoro della Salvezza e perché ha la capacita di inculturarsi in tutte le culture, elevandole e
migliorandole. La cattolicita cresce in estensione con lo sviluppo della missione della Chiesa. Ogni chiesa particolare,
vale a dire, ogni porzione del popolo di Dio che € in comunione nella fede e nei sacramenti con il proprio vescovo —
ordinato nella successione apostolica —, formata a immagine della Chiesa universale e in comunione con tutta la Chiesa
(che la precede ontologicamente e cronologicamente) € cattolica.

Poiché la missione della Chiesa € destinata a tutta 'umanita, ogni uomo, anche se in misura diversa, appartiene, o
almeno pud appartenere, all'unico Popolo di Dio. E pienamente incorporato alla Chiesa chi, avendo lo spirito di Cristo, &
unito a essa dai vincoli della professione di fede, dei sacramenti, del governo ecclesiastico e della comunione. | cattolici
che non perseverano nella carita, anche se incorporati alla Chiesa, ne fanno parte con il corpo ma non con il cuore. |
battezzati, che non vivono pienamente tale unita, rimangono in comunione, anche se imperfetta, con la Chiesa Cattolica
(cfr. Compendio, 168).

La Chiesa & Apostolica perché Cristo I'ha edificata sugli Apostoli, testimoni eletti della sua Risurrezione e fondamento
della sua Chiesa; perché con I'assistenza dello Spirito Santo insegna, custodisce e trasmette fedelmente il deposito della
fede ricevuto dagli Apostoli. E apostolica anche per la sua struttura, in quanto & istruita, santificata e governata, fino al
ritorno di Cristo, dagli Apostoli e dai loro successori, i vescovi, in comunione col successore di Pietro. La successione
apostolica € la trasmissione, mediante il sacramento dell’Ordine, della missione e della potesta degli apostoli ai loro
successori. Grazie a questa trasmissione, la Chiesa si mantiene in comunione di fede e di vita con la sua origine, mentre
nel corso dei secoli ordina la propria missione apostolica alla diffusione del Regno di Cristo sulla terra. Tutti i membri
della Chiesa partecipano, secondo le diverse funzioni, della missione ricevuta dagli Apostoli di portare il Vangelo al
mondo intero. La vocazione cristiana, per sua stessa natura, € vocazione all'apostolato (cfr. Catechismo, 863).

Miguel de Salis Amara

Bibliografia di base

Sullo Spirito Santo

Catechismo della Chiesa Cattolica, 683-688; 731-741.
Compendio del Catechismo della Chiesa Cattolica, 136-146.
Giovanni Paolo I, Enc. Dominum et vivificantem, 18-V-1986, 3-26.
Giovanni Paolo I, Catechesi sullo Spirito Santo, VIII-XII 1989.

San Josemaria, Omelia Il Grande Sconosciuto, E Gesu che passa, 127-138.



Letture raccomandate

Catechismo della Chiesa Cattolica, 748-945.
Compendio del Catechismo della Chiesa Cattolica, 147-193.

San Josemaria, Omelia Lealta verso la Chiesa (4-VI-1972), La Chiesa nostra Madre, Ares, Milano 1993, pp.49-68.
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preghiera. Se non esistesse lo Spirito Santo, non ci sarebbe nella Chiesa parola alcuna di sapienza o di scienza, perché
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457).
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TEMA 13. Credo nella Comunione dei santi e nel perdono dei peccati

La Chiesa & communio sanctorum: una comunita di tut ti quelli che hanno ricevuto la grazia rigeneratric e dello Spirito,
per cui sono figli di Dio e fratelli di Gesu Cristo

1. La comunione dei Santi

La Chiesa € communio sanctorum, comunione dei santi, vale a dire, & la comunita di tutti coloro che hanno ricevuto la
grazia rigeneratrice dello Spirito, per cui sono figli di Dio, uniti a Cristo e chiamati santi. Alcuni camminano ancora su
guesta terra, altri la hanno lasciata e si stanno purificando, anche con l'aiuto delle nostre preghiere. Altri ancora godono
gia della visione di Dio e intercedono per noi. Comunione dei santi vuol dire anche che tutti i cristiani hanno in comune i
doni santi, al centro dei quali c’'é I'Eucaristia, gli altri sacramenti che ad essa sono ordinati, e tutti gli altri doni e carismi
(cfr. Catechismo, 950).

Attraverso la comunione dei santi, i meriti di Cristo e di tutti i santi che ci hanno preceduto ci aiutano a compiere la
missione che il Signore ci ha affidato. | santi che stanno in Cielo aiutano la vita della Chiesa pellegrinante: ci sostengono
intercedendo per noi dinanzi al Trono di Dio e attendono che la pienezza della comunione dei santi si realizzi, alla
seconda venuta del Signore quando ci sara il giudizio e la risurrezione dei corpi. La vita concreta della Chiesa
pellegrinante e di ciascuno dei suoi membri, la fedelta di ogni battezzato, hanno una grande importanza per la
realizzazione della missione della Chiesa, per la purificazione di molte anime e per la conversione di molte altre[1].

La comunione dei santi sulla terra € organicamente strutturata. Cristo e lo Spirito hanno costituito la Chiesa come
sacramento della Salvezza, mezzo e segno con cui Dio dona la Salvezza all’'umanita. Nel suo percorso terreno la
Chiesa si struttura anche esteriormente nella comunione delle Chiese particolari, formate a immagine della Chiesa
universale, ognuna presieduta dal proprio vescovo. Esiste una speciale comunione dei fedeli in ogni chiesa particolare
con i propri patroni, fondatori e santi. Analogamente questo avviene nelle altre realta ecclesiali.

C’eé anche una comunione di preghiere e di altri benefici spirituali, e c’e@ anche una certa unione nello Spirito Santo, con i
cristiani che non appartengono alla Chiesa Cattolica[2].

1.1. La Chiesa e comunione e societa. | fedeli: ger archia, laici e vita consacrata.

Sulla terra la Chiesa €, allo stesso tempo, comunione e societa strutturata dallo Spirito Santo attraverso la Parola di Dio,
i sacramenti e i carismi. La sua struttura non si puo separare dalla sua realta di comunione, non si puo sovrapporre ad
essa, e non si puod concepire soltanto come strumento per mantenersi e governarsi dopo un primo periodo di fervore
“carismatico”. | sacramenti stessi costituiscono la Chiesa e la configurano in modo da essere sacramento universale di
salvezza. Attraverso il Battesimo, la Confermazione e I'Ordine i fedeli partecipano — in modi diversi — della missione
sacerdotale di Cristo e, quindi del suo sacerdozio[3]. Dall'azione dello Spirito Santo nei sacramenti e attraverso i carismi
provengono i tre stati storici che si incontrano nella Chiesa: i fedeli laici, i ministri consacrati (che hanno ricevuto il
sacramento dell’Ordine e formano la gerarchia della Chiesa) e i religiosi (cfr. Compendio, 178). Tutti hanno in comune la
condizione di fedele: «sono coloro che, incorporati a Cristo, mediante il Battesimo, sono costituiti membri del popolo di
Dio. Resi partecipi, secondo la propria condizione, della funzione sacerdotale, profetica e regale di Cristo, sono chiamati
ad attuare la missione affidata da Dio alla Chiesa. Tra loro sussiste una vera uguaglianza nella loro dignita di figli di Dio»
(Compendio, 177).

Cristo istitui la gerarchia con la missione di fare presente Cristo a tutti i fedeli per mezzo dei sacramenti e della
predicazione della Parola di Dio fatta con autorita, in virtt del suo mandato. | membri della gerarchia hanno anche la
missione di guidare il Popolo di Dio (cfr. Mt 28, 18-20). La gerarchia e formata dai ministri consacrati: vescovi, presbiteri
e diaconi. Il ministero della Chiesa ha carattere collegiale, ossia € svolto dall'insieme dei membri della gerarchia come
servizio alla comunita dei fedeli. Ogni vescovo esercita il proprio ministero come membro del collegio episcopale — che e
successore del collegio apostolico — in unione con il suo capo, il Papa, e partecipa con lui e con gli altri vescovi alla cura
della Chiesa universale. Colui al quale € affidata una chiesa particolare, la governa in nome di Cristo con 'autorita che
ha ricevuto, con potesta ordinaria, propria e immediata, in comunione con il Papa e con tutta la Chiesa. Il ministero
episcopale ha anche un carattere personale. Ciascun Vescovo e responsabile della propria missione dinanzi a Cristo,
che gliela ha affidata nel momento in cui ha ricevuto la pienezza del sacramento dell’Ordine.

Il Papa, vescovo di Roma e successore di san Pietro, € il perenne e visibile principio e fondamento dell'unita della
Chiesa. E il Vicario di Cristo, capo del collegio dei vescovi e pastore di tutta la Chiesa, sulla quale ha, per istituzione
divina, potesta piena, suprema, immediata e universale. Anche il collegio dei vescovi, in comunione col Papa, mai senza
di lui, esercita una potesta suprema e piena sulla Chiesa. | vescovi hanno ricevuto la missione di insegnare come
testimoni autentici della fede apostolica; di santificare dispensando la grazia di Cristo con il ministero della Parola e
'amministrazione dei sacramenti, in particolare dell’Eucaristia; di governare il popolo di Dio che sta sulla terra (cfr.
Compendio, 184, 186 e ss.).

Il Signore ha promesso che la sua Chiesa conservera sempre la fede (cfr. Mt 16, 19) e la assiste con la presenza



costante dello Spirito Santo. Questa fedelta & garantita alla Chiesa nella sua totalita, non a ciascuno dei suoi membri.
Pertanto i fedeli nel loro insieme non si sbagliano nell'aderire indefettibilmente alla fede, guidati dal Magistero vivo della
Chiesa e sotto I'azione dello Spirito Santo che gli uni e gli altri. L’assistenza dello Spirito Santo a tutta la Chiesa affinché
non si shagli nel credere, € data anche al Magistero perché insegni fedelmente e autenticamente la Parola di Dio. In
condizioni particolari I'assistenza dello Spirito garantisce che gli interventi del Magistero non contengano errori; si suole
affermare che in tali casi il magistero partecipa della stessa infallibilita promessa dal Signore alla Chiesa. «L'infallibilita
del Magistero si attua quando il Romano Pontefice, in virtt della sua autorita di supremo Pastore della Chiesa, o il
Collegio dei Vescovi in comunione con il Papa, soprattutto riunito in un Concilio Ecumenico, proclamano con atto
definitivo una dottrina riguardante la fede o la morale, e anche quando il Papa e i Vescovi, nel loro ordinario Magistero,
concordano nel proporre una dottrina come definitiva. A tali insegnamenti ogni fedele deve aderire con I'ossequio della
fede» (Compendio, 185).

| laici sono quei fedeli la cui missione consiste nel cercare il Regno di Dio illuminando e ordinando le realta temporali
secondo i disegni di Dio. Rispondono in questo modo alla chiamata alla santita e all’apostolato rivolta a tutti i
battezzati[4]. Dato che partecipano del sacerdozio di Cristo, i laici sono associati anche alla sua missione santificante,
profetica e regale (cfr. Compendio, 189-191). Partecipano alla missione sacerdotale di Cristo quando offrono come
sacrificio spirituale, soprattutto nell’Eucaristia, la propria vita con tutte le sue opere. Partecipano alla missione profetica
guando accolgono con fede la Parola di Cristo e I'annunciano al mondo con la testimonianza della vita e della parola.
Partecipano alla missione regale perché ricevono da Lui il potere di vincere il peccato in se stessi e nel mondo, per
mezzo dell’abnegazione e della santita della propria vita, impregnando di valori morali le attivita temporali del’'uomo e
tutte le istituzioni della societa.

Dai laici e dalla gerarchia provengono i fedeli che si consacrano in modo particolare a Dio con la professione dei consigli
evangelici: castita (nel celibato o verginita), poverta e obbedienza. La vita consacrata & uno stato di vita riconosciuto
dalla Chiesa, che partecipa alla sua missione mediante una totale dedizione a Cristo e ai fratelli, dando testimonianza
della speranza del Regno dei cieli (cfr. Compendio, 192 e ss.)[5].

2. Credo nel perdono dei peccati

Cristo ha il potere di perdonare i peccati (cfr. Mc 2, 6-12) e lo ha trasmesso ai suoi discepoli quando diede loro lo Spirito
Santo. Diede loro «il potere delle chiavi» e li invid a battezzare e perdonare i peccati a tutti: «Ricevete lo Spirito Santo; a
chi rimetterete i peccati saranno rimessi e a chi non li rimetterete, resteranno non rimessi» (Gv 20, 22-23). San Pietro
conclude il suo primo discorso dopo Pentecoste incoraggiando i giudei alla penitenza, «e ciascuno di voi si faccia
battezzare nel nome di Gesu Cristo, per la remissione dei vostri peccati; dopo riceverete il dono dello Spirito Santo» (At
2, 38).

Cristo ha dato alla Chiesa due sacramenti che perdonano i peccati : il Battesimo, che & il primo e il pit importante, e il
sacramento della Penitenza, attraverso il quale il battezzato si riconcilia con Dio e con la Chiesa per i peccati commessi
dopo il Battesimo.

Quando la Chiesa perdona i peccati, sono Cristo e lo Spirito che agiscono in e attraverso di essa. Non esiste colpa che
la Chiesa non possa perdonare perché Dio pud perdonare sempre e lo ha voluto fare sempre, purché I'uomo si converta
e chieda perdono (cfr. Catechismo, 982). La Chiesa & strumento di santita e di santificazione: fa in modo che tutti noi
stiamo piu vicini a Cristo. Con I'impegno personale per vivere santamente e attraverso la parola, il cristiano puo fare in
modo che gli altri siano piu vicini a Cristo e si convertano.
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TEMA 14. La storia della Chiesa

La Chiesa continua e sviluppa nella Storia la missi ~ one di Cristo, sostenuta dallo Spirito Santo. Nella storia della Chiesa
e presente un forte intreccio tra il divino e 'uma no.

1. La Chiesa nella storia

La Chiesa continua a mantenere la presenza di Cristo nella storia umana. Essa obbedisce al Mandato Apostolico,
proferito da Gesu prima di ascendere al Cielo: "Andate dunque e ammaestrate tutte le nazioni, battezzandole nel nome
del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo, insegnando loro ad osservare tutto cio che vi ho comandato. Ecco, io sono
con voi tutti i giorni, fino alla fine del mondo" (Mt 28,19-20). Nella storia della Chiesa si trova dunque un intreccio a volte
difficilmente scindibile tra il divino e I'umano.

In effetti, gettando uno sguardo alla storia della Chiesa, vi sono degli aspetti che sorprendono l'osservatore, anche quello
non credente:

a) l'unita nel tempo e nello spazio (cattolicita): la Chiesa Cattolica, lungo due millenni, € rimasta lo stesso soggetto, con
la stessa dottrina e gli stessi elementi fondamentali: unita di fede, di sacramenti, di gerarchia (per la successione
apostolica); inoltre in ogni generazione ha radunato uomini e donne dei popoli e culture le piu diverse e di zone
geografiche di ogni parte della terra;

b) la missionarieta: la Chiesa, in ogni tempo e luogo, ha approfittato di ogni avvenimento e fenomeno storico per
predicare il Vangelo, anche nelle situazioni a lei piu avverse;

c) la capacita, in ogni generazione, di produrre grandi frutti di santita in persone di ogni popolo e condizione;

d) una straordinaria capacita di recupero di fronte a crisi a volte anche molto consistenti.

2. L'Antichita Cristiana (sino al 476, anno dellac  aduta dell'lmpero Romano d'Occidente)

Sin dal sec. I, il cristianesimo inizid a propagarsi, sotto la guida di san Pietro e degli apostoli, quindi dei loro successori.
Si assiste dunque a un progressivo aumento dei seguaci di Cristo, soprattutto entro i confini dell'lmpero Romano: agli
inizi del sec. IV essi erano gia circa il 15% della popolazione dell'impero ed erano concentrati soprattutto nella parte
orientale dello stato romano e nelle citta. La nuova religione si diffuse comunque anche altrove: in Armenia, Arabia,
Etiopia, Persia, India.

Il potere politico romano vide nel cristianesimo un pericolo, per il fatto che quest'ultimo reclamava un ambito di liberta
nella coscienza delle persone rispetto al potere statale; i seguaci di Cristo dovettero dunque sopportare numerose
persecuzioni, che condussero molti di loro al martirio: I'ultima, e la pit crudele, avvenne agli inizi del sec. IV ad opera
degli imperatori Diocleziano e Galerio.

Nel 313 I'imperatore Costantino |, favorevole alla nuova religione, concesse ai cristiani la liberta di professare la loro
fede, e inizio una politica molto benevola verso di loro. Con l'imperatore Teodosio | (379-395) il cristianesimo divenne la
religione ufficiale dell'lmpero Romano. Intanto, alla fine del sec. 1V, i cristiani erano ormai la maggioranza della
popolazione dello stato romano.

Nel sec. IV, la Chiesa dovette affrontare una forte crisi interna: la questione ariana. Ario, presbitero di Alessandria
d'Egitto, sosteneva delle teorie eterodosse, per le quali negava la divinita del Figlio, che sarebbe stato la prima creatura,
anche se superiore alle altre; anche la divinita dello Spirito Santo era negata dagli ariani. La crisi dottrinale, con la quale
si intrecciarono spesso interventi politici degli imperatori, sconvolse la Chiesa per piu di 60 anni; essa fu risolta grazie ai
primi due concili ecumenici, il Niceno | (325) e il Costantinopolitano | (381), nei quali si condanno l'arianesimo, si
proclamo solennemente la divinita del Figlio (consubstantialis Patri, in greco homoousios) e dello Spirito Santo, e si
compose il Simbolo Niceno-Costantinopolitano (il Credo). L'arianesimo sopravvisse fino al sec. VII, perché i missionari
ariani riuscirono a convertire al loro credo molti popoli germanici, che solo a poco a poco passarono al cattolicesimo.

Nel sec. V vi furono invece due eresie cristologiche, che ebbero la conseguenza positiva di obbligare la Chiesa a trovare
una formulazione profonda e precisa del dogma. La prima é il nestorianesimo, dottrina che in pratica afferma I'esistenza
in Cristo di due persone, oltre che di due nature; essa fu condannata dal Concilio di Efeso (431), che ribadi l'unicita della
persona di Cristo; dai nestoriani derivano le attuali Chiese siro-orientali e malabaresi, tuttora separate da Roma. L'altra
eresia fu il monofisismo, che sosteneva nella pratica I'esistenza in Cristo di una sola natura, quella divina: il Concilio di
Calcedonia (451) condanno il monofisismo e affermd che in Cristo vi sono due nature, quella divina e quella umana,
unite nella persona del Verbo senza confusione e senza mutamento (contro il nestorianesimo), senza divisione e senza
separazione (contro il monofisismo): sono i quattro avverbi di Calcedonia: inconfuse, immutabiliter, indivise,
inseparabiliter. Dai monofisiti derivano le attuali Chiese copta, siro-occidentale, armena ed etiopica, separate dalla
Chiesa Cattolica.



Nei primi secoli della storia del cristianesimo si assiste ad una grande fioritura di letteratura cristiana, sia omiletica, sia
teologica, sia spirituale: si tratta delle opere scritte dai Padri della Chiesa, che sono di una rilevanza straordinaria nella
ricostruzione della Tradizione; i pit importanti di essi furono: sant'Ireneo di Lione, sant'llario di Poitiers, sant’/Ambrogio di
Milano, san Gerolamo e sant'Agostino in Occidente; sant'Atanasio, san Basilio, san Gregorio Nazianzeno, san Gregorio
di Nissa, san Giovanni Crisostomo, san Cirillo d'Alessandria e san Cirillo di Gerusalemme in Oriente.

3. Il Medioevo (fino al 1492, anno dell'arrivo in A merica di Cristoforo Colombo)

Nel 476 cadde I'l'mpero Romano d'Occidente, che fu invaso da una serie di popoli germanici, alcuni ariani, altri pagani. Il
lavoro della Chiesa nei secoli successivi fu quello di evangelizzare e contribuire a civilizzare questi popoli, e pit avanti
anche i popoli slavi, scandinavi e magiari. L'Alto Medioevo (fino all'anno 1000) fu senz'altro un periodo difficile per il
continente europeo, per la situazione di violenza politica e sociale, impoverimento culturale e regresso economico, dovuti
alle invasioni continue (che durarono sino al sec. X); I'azione della Chiesa riusci a poco a poco a condurre questi giovani
popoli verso una nuova civilizzazione, che vedra il suo splendore nei secc. XII-XIV.

Nel sec. VI nacque il monachesimo benedettino, che garanti, attorno ai monasteri, delle isole di pace, tranquillita, cultura
e prosperita. Nel sec. VIl fu di grande importanza |'azione missionaria, in tutto il continente, dei monaci irlandesi e
scozzesi, nel sec. VIII quella dei benedettini inglesi. In quest'ultimo secolo termind la grande stagione della Patristica,
con gli ultimi due Padri della Chiesa, san Giovanni Damasceno in Oriente, san Beda il Venerabile in Occidente.

Nel sec. VII nacque la religione islamica in Arabia; dopo la morte di Maometto gli arabi si lanciarono in una serie di
fortunate guerre di conquista che li condussero a costituire un vastissimo impero: tra l'altro soggiogarono i popoli cristiani
dell'Africa del Nord e della Penisola Iberica e separarono il mondo bizantino da quello latino-germanico. Per almeno 300
anni essi rappresentarono un flagello per le popolazioni dell'Europa mediterranea, a causa delle incursioni, razzie,
saccheggi e deportazioni da loro messe in atto in maniera praticamente sistematica e continua.

Alla fine del sec. VIII si istituzionalizzo il potere temporale dei papi (Stati Pontifici), che gia esisteva di fatto dalla fine del
sec. VI, quando era sorto per ovviare al vuoto di potere venutosi a creare nell'ltalia centrale per il disinteresse del potere
imperiale bizantino, nominalmente sovrano della regione, ma di fatto incapace di provvedere allamministrazione e alla
difesa delle popolazioni. Col tempo i papi si resero conto che un limitato potere temporale era un'efficace garanzia di
indipendenza rispetto ai diversi poteri politici (imperatore, monarchi, feudatari).

Nella notte di Natale dell'800 fu restaurato I'impero in Occidente (Sacro Romano Impero): il papa incorond Carlo Magno
nella basilica di San Pietro; nacque dunque uno stato cattolico con aspirazioni universaliste, caratterizzato da una forte
sacralizzazione del potere politico e da un complesso intreccio fra politica e religione, e che durera sino al 1806.

Nel sec. X il papato soffri una grave crisi a causa delle interferenze delle famiglie nobili dell'ltalia centrale sull'elezione
del papa (Secolo di Ferro); pit in generale i monarchi e i signori feudali si impadronirono delle nomine di molte cariche
ecclesiastiche. La reazione papale a tale incresciosa situazione ebbe luogo nel sec. XI, attraverso la Riforma Gregoriana
e la Lotta per le Investiture, nelle quali la gerarchia ecclesiastica riusci a riguadagnare ampi spazi di liberta rispetto al
potere politico.

Nel 1054 il patriarca di Costantinopoli Michele Cerulario attuo la definitiva separazione dei greci dalla Chiesa Cattolica
(Scisma d'Oriente): essa fu I'ultimo episodio di una storia di fratture e dissidi iniziata gia nel sec. V e dovuta in buona
misura alle pesanti interferenze degli imperatori romani d'Oriente nella vita della Chiesa (cesaropapismo). Questo
scisma coinvolse tutti i popoli dipendenti dal patriarcato e tuttora interessa greci, bulgari, romeni, ucraini, russi e serbi.

Sin dagli inizi del sec. XI le repubbliche marinare italiane avevano strappato ai musulmani il controllo del Mediterraneo,
ponendo un limite alle aggressioni islamiche: alla fine del secolo la crescita del potere militare dei paesi cristiani ebbe
come espressione il fenomeno delle crociate in Terra Santa (1096-1291), spedizioni belliche a carattere religioso, aventi
come scopo la conquista o la difesa di Gerusalemme.

Nei secc. Xlll e XIV si assiste all'apogeo della civilta medievale, con grandi realizzazioni teologiche e filosofiche (grande
scolastica: sant'Alberto Magno, san Tommaso d'Aquino, san Bonaventura e il beato Giovanni Duns Scoto), letterarie e
artistiche. Per quanto riguarda la vita religiosa, € di grande importanza il sorgere, agli inizi del '200, degli ordini
mendicanti (francescani, domenicani, ecc.).

Lo scontro fra il papato contro I'impero, gia iniziato con la Lotta per le Investiture, prosegui con alterne vicende nei secc.
Xll e XlllI, terminando con un indebolimento di ambedue le istituzioni: I'impero si ridusse nella pratica ad uno stato
tedesco e il papato soffri una notevole crisi: dal 1305 al 1377 il luogo di residenza del papa si trasferi da Roma ad
Avignone, nella Francia meridionale, e poco dopo il ritorno a Roma, nel 1378 inizio il Grande Scisma d'Occidente: una
situazione molto difficile, per la quale vi furono dapprima due, poi tre papi (uno a Roma, il secondo ad Avignone, il terzo
a Pisa), mentre il mondo cattolico del tempo non riusciva a stabilire quale fosse il pontefice legittimo. La Chiesa seppe
superare anche questa durissima prova, e l'unita fu ripristinata con il Concilio di Costanza (1415-1418).

Nel 1453 i turchi ottomani, musulmani, conquistavano Costantinopoli, mettendo cosi fine alla millenaria storia



dell'lmpero Romano d'Oriente (395-1453), e dilagarono quindi nei Balcani, che restarono per circa quattro secoli sotto il
loro dominio.

4. L'Eta Moderna (fino al 1789, anno d'inizio della  Rivoluzione Francese)

L'Eta Moderna si apre con l'arrivo in America di Cristoforo Colombo, evento che, insieme alle esplorazioni verso I'Africa
e I'Asia, diede l'avvio alla colonizzazione europea di altre zone del globo. La Chiesa approfitto di tale fenomeno storico
per diffondere il Vangelo nei territori "scoperti" dagli europei: si assiste quindi al sorgere di missioni nel Canada e nella
Louisiana francesi, nell'’America spagnola, nel Brasile portoghese, nel Regno del Congo, in India, in Indocina, in Cina, in
Giappone, nelle Filippine. Per coordinare questi immensi sforzi volti alla propagazione della fede, la Santa Sede istitui
nel 1622 la Sacra Congregatio de Propaganda Fide.

Intanto, mentre il cattolicesimo si espandeva verso aree geografiche ove il Vangelo non era mai stato predicato, la
Chiesa soffriva una grave crisi nel vecchio continente: la "riforma" religiosa propugnata da Martin Lutero, Ulrico Zwinglio,
Giovanni Calvino (fondatori delle diverse denominazioni del protestantesimo), insieme con lo scisma provocato dal re
d'Inghilterra Enrico VIII (anglicanesimo), conduceva alla separazione dalla Chiesa di ampie regioni: Scandinavia, Estonia
e Lettonia, buona parte della Germania, Olanda, meta della Svizzera, Scozia, Inghilterra, nonché i rispettivi territori
coloniali gia posseduti 0 conquistati piu avanti (Canada, Nordamerica, Antille, Sudafrica, Australia, Nuova Zelanda). Alla
Riforma Protestante va attribuita la grave responsabilita di aver rotto la millenaria unita religiosa del mondo cristiano-
occidentale, causando il fenomeno della confessionalizzazione, ossia della separazione sociale, politica e culturale
dell'Europa e di alcune sue regioni in due campi: quello cattolico e quello protestante. Questo sistema si cristallizzo nella
formula del cuius regio, eius et religio, per la quale i sudditi erano obbligati a seguire la religione del principe. Questo
confronto tra i due mondi condusse al fenomeno delle guerre di religione, che interesso soprattutto la Francia, il mondo
germanico e Inghilterra, Scozia e Irlanda, e che si puo considerare concluso con le Paci di Westfalia (1648) nel
continente e con la Capitolazione di Limerick (1692) nelle Isole Britanniche.

La Chiesa Cattolica, seppur duramente colpita dalla crisi e dalla defezione di tanti popoli, nel giro di pochi decenni
seppe trovare energie insospettate per reagire e mettere in cantiere una vera riforma: questo processo storico ha preso il
nome di Controriforma; il suo culmine € la celebrazione del Concilio di Trento (1545-1563), nel quale si proclamarono
con chiarezza alcune verita dogmatiche messe in dubbio dai protestanti (canone delle Scritture, sacramenti,
giustificazione, peccato originale, ecc.), ma si presero anche decisioni di tipo disciplinare che irrobustirono e resero piu
compatta la Chiesa (da ricordare l'istituzione dei seminari e l'obbligo di residenza in diocesi per i vescovi). Il movimento
controriformistico poté anche valersi dell'attivita di molti ordini religiosi fondati nel sec. XVI: si tratta di iniziative di riforma
nell'ambito dei mendicanti (cappuccini, carmelitani scalzi), oppure di istituti di chierici regolari (gesuiti, teatini, barnabiti,
somaschi, ecc.). La Chiesa usci quindi dalla crisi profondamente rinnovata e rinforzata, e poté compensare la perdita di
alcune regioni europee con una diffusione veramente universale, grazie all'opera missionaria.

Nel sec. XVIII la Chiesa dovette affrontare due considerevoli sfide, rappresentate dal regalismo e dall'illuminismo. Il
primo fenomeno ando di pari passo con lo sviluppo dell'assolutismo monarchico: grazie all'organizzazione di una
moderna burocrazia, negli stati europei i sovrani riuscirono a instaurare un sistema di potere autocratico e totale,
eliminando le barriere che ad esso si frapponevano (istituzioni di origine medievale, come il sistema feudale, i privilegi
ecclesiastici, i diritti delle citta, ecc.). In questo processo di centralizzazione del potere, i monarchi cattolici tesero a
invadere I'ambito della giurisdizione ecclesiastica, nell'intento di creare una Chiesa succube e docile rispetto al potere
del re: € un fenomeno che assume nomi diversi a seconda degli stati: regalismo in Portogallo e Spagna, gallicanesimo in
Francia, giuseppinismo neo domini asburgici (Austria, Boemia, Slovacchia, Ungheria, Slovenia, Croazia, Lombardia,
Toscana, Belgio), giurisdizionalismo a Napoli e Parma. Esso ebbe il suo culmine nell'espulsione dei gesuiti da parte di
molti governi e nella minacciosa pressione sul papato affinché sopprimesse I'ordine (cosa che avvenne nel 1773).

L'illuminismo fu invece un movimento in primo luogo filosofico, che ebbe grande successo nelle classi dirigenti del
secolo: si tratta di un movimento culturale che esalta la ragione e la natura, e nel contempo opera una critica
indiscriminata alla tradizione; € un fenomeno molto complesso, che presenta comunque, almeno in molte sue correnti,
forti tendenze materialistiche, un'ingenua esaltazione delle scienze, il rifiuto delle religioni rivelate in nome del deismo o
dell'incredulita, un irrealistico ottimismo riguardo la bonta naturale dell'uomo, un estremo antropocentrismo, una fiducia
utopica nel progresso dell'umanita, una diffusa ostilita verso la Chiesa Cattolica, un atteggiamento di sufficienza e di
insofferenza verso il passato, una radicata tendenza a operare semplicistici riduzionismi nella ricerca di modelli
esplicativi della realtaNell'illuminismo si trova I'origine delle ideologie moderne, che tendono a eliminare dalla
comprensione della realta la rivelazione cristiana, la spiritualita del’'uomo e l'interesse per la ricerca delle verita ultime
riguardanti Dio e la persona umana.

Nel '700 furono fondate le prime logge massoniche: di esse, una buona parte assunse toni e attivita decisamente
anticattolici.

5. L'Eta Contemporanea (dal 1789)

La Rivoluzione Francese, al cui inizio il basso clero diede un importante apporto, derivo rapidamente verso



atteggiamenti di gallicanismo estremo, giungendo a produrre lo scisma della Chiesa Costituzionale, quindi assumendo
toni chiaramente anticristiani (instaurazione del culto dell'Ente Supremo, abolizione del calendario cristiano, ecc.), fino a
giungere a una cruenta persecuzione della Chiesa (1791-1801): il papa Pio VI mori nel 1799 prigioniero dei rivoluzionari
francesi. L'ascesa al potere di Napoleone Bonaparte, uomo pragmatico, riporto la pace religiosa con il Concordato del
1801; piu avanti pero si ebbero dei contrasti con Pio VII per l'intrusione continua del governo francese nella vita della
Chiesa: come risultato di cio il papa fu tenuto prigioniero da Bonaparte per circa cinque anni.

Con la Restaurazione delle monarchie prerivoluzionarie (1815), per la Chiesa torno un periodo di pace e di tranquillita,
favorito anche dal romanticismo, la corrente di pensiero predominante nella prima meta dell'800. Presto, pero, si delined
una nuova ideologia per molti versi profondamente avversa al cattolicesimo: il liberalismo, erede degli ideali della
Rivoluzione Francese, che a poco a poco riusci ad affermarsi politicamente, promuovendo sovente legislazioni
discriminatorie o persecutorie della Chiesa. Il liberalismo si uni in molti paesi al nazionalismo, e fece luogo, nella
seconda meta del sec. XIX all'imperialismo e al positivismo, che contribuirono ulteriormente alla scristianizzazione della
societa. Al tempo stesso, come reazione alle ingiustizie sociali provocate dalle legislazioni d'impronta liberista,
nascevano e si diffondevano una serie di ideologie volte a farsi portavoce delle istanze delle classi oppresse dal nuovo
sistema economico: i socialismi utopistici, il socialismo "scientifico", il comunismo, I'anarchismo, tutte accomunate da
progetti di rivoluzione sociale e da una filosofia soggiacente completamente materialistica.

Il cattolicesimo nel sec. XIX perse quasi ovunque la protezione dello stato, che anzi divenne ad esso sovente avverso, e
nel 1870 termind anche il potere temporale dei papi, con la conquista italiana degli Stati Pontifici. Al contempo, pero, la
Chiesa seppe trarre spunto da questa crisi per rinsaldare l'unione di tutti i cattolici intorno alla Santa Sede, e per liberarsi
dalle intrusioni degli stati nel governo interno della Chiesa, che avevano caratterizzato le monarchie dell'Eta Moderna.
Culmine di tale fenomeno fu la solenne dichiarazione, nel 1870, del dogma dell'infallibilita del papa da parte del Concilio
Vaticano |, celebrato durante il pontificato di Pio IX (1846-1878). In questo secolo, inoltre, la vita della Chiesa fu
caratterizzata da una grande espansione missionaria (in Africa, Asia e Oceania), da una grande fioritura di fondazioni di
congregazioni religiose femminili di vita attiva, e dalla strutturazione di un vasto apostolato laicale.

Nel sec. XX la Chiesa dovette affrontare molte sfide: Pio X dovette reprimere le tendenze teologiche moderniste
allinterno della stessa compagnie ecclesiastica, caratterizzate, nelle manifestazioni piu radicali, da un immanentismo
religioso che, seppur manteneva le formulazioni tradizionali della fede, in realta ne svuotava il contenuto. Benedetto XV
affronto la bufera della Prima Guerra Mondiale, riuscendo a seguire una politica d'imparzialita tra i contendenti e
svolgendo una grande azione umanitaria a favore dei prigionieri di guerra e delle popolazioni colpite dalla catastrofe
bellica. Pio XI si oppose ai totalitarismi di vario tipo che perseguitarono in modo pit 0 meno aperto la Chiesa durante il
suo pontificato: quello comunista in Unione Sovietica e in Spagna, quello nazionalsocialista in Germania, quello fascista
in Italia, quello d'ispirazione massonica in Messico; inoltre questo papa svolse una grande opera di promozione di un
clero e di un episcopato locale nelle terre di missione africane e asiatiche: politica, questa, proseguita dal suo
successore Pio XlI, che permise alla Chiesa di presentarsi all'appuntamento con la decolonizzazione come elemento
autoctono e non straniero.

Pio XII dovette affrontare il tremendo sconvolgimento della Seconda Guerra Mondiale, durante la quale opero in vario
modo per salvare dalle persecuzioni nazionalsocialiste quanti pit ebrei fosse possibile (si calcola che la Chiesa Cattolica
ne salvo circa 800.000), anche se non ritenne opportuno lanciare una pubblica denuncia, in quanto questa avrebbe solo
peggiorato la gia grave situazione dei cattolici nei territori occupati dai tedeschi, e anche annullato le loro possibilita
d'intervento in favore degli ebrei. Molte alte personalita del mondo israelitico, nel dopoguerra, riconobbero pubblicamente
i grandi meriti di questo papa nei confronti del loro popolo.

Giovanni XXIII convoco il Concilio Vaticano Il (1962-1965), che fu poi concluso da Paolo VI, e che apri una diversa
stagione pastorale nella Chiesa, sottolineando la chiamata universale alla santita, I'importanza dello sforzo ecumenico,
gli aspetti positivi della modernita, un uso piu ampio del dialogo con le altre religioni e con le culture. Negli anni
successivi al concilio la Chiesa dovette soffrire una profonda crisi interna di carattere sia dottrinale che disciplinare, che
riusci comunque in buona misura a superare durante il lungo pontificato di Giovanni Paolo Il (1978-2005), papa dalla
straordinaria personalita, che fece assurgere la Santa Sede a livelli di popolarita e di prestigio prima di allora sconosciuti,
sia dentro che fuori la Chiesa Cattolica.

Carlo Pioppi
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TEMA 15. La Chiesa e lo Stato

La salvezza che ci ha guadagnato Cristo, e quindi I  a missione della Chiesa, riguarda I'uomo nella sua integrita: sia
come singolo che come membro della societa.

1. La missione della Chiesa nel mondo

La salvezza che ci ha guadagnato Cristo, e quindi la missione della Chiesa, riguarda 'uomo nella sua integrita: sia come
singolo che come persona inserita nella societa. Per questa ragione, quando la Chiesa propone la sua dottrina sociale,
non solo non si scosta dalla sua missione, ma la compie fedelmente. Del resto, I'evangelizzazione non sarebbe
autentica, se non tenesse conto del rapporto tra il Vangelo e I'azione, sia a livello individuale che sociale. La Chiesa vive
nel mondo ed € logico, e necessario, che si rapporti con esso in modo adeguato, rispettando la struttura e la finalita delle
diverse organizzazioni umane.

Pertanto la Chiesa ha la missione, che € anche un diritto, di occuparsi dei problemi sociali; e quando lo fa «non puo
essere accusata di oltrepassare il suo campo specifico di competenza e, tanto meno, il mandato ricevuto dal
Signore»[1].

Missione della Chiesa in questo ambito non & soltanto di proporre norme etiche, ma anche di mostrare la dimensione
evangelica della vita sociale, secondo la verita tutta intera sul’'uomo, di insegnare i comportamenti coerenti con tale
verita e di incoraggiare a viverli.

Tra vita cristiana e promozione umana c’é una stretta relazione: un nesso antropologico, un vincolo teologico e un
dovere di carita[2]. Una tale armonia non crea confusione: il fine della condotta cristiana e l'identificazione con Cristo che
porta la vera liberazione, la liberazione dal peccato, che esige I'impegno per le altre liberazioni[3]. Questa distinzione
garantisce I'autonomia delle realta terrene.

Gli insegnamenti del Magistero in questo campo non si estendono, pertanto, agli aspetti pratici, né propongono soluzioni
per l'organizzazione della societa, questo non fanno parte della sua missione. Questi insegnamenti mirano soltanto alla
formazione delle coscienze; non ostacolano I'autonomia delle realta terrene[4].

Cosi, dunque, non compete alla Gerarchia di assumere una funzione diretta nell'organizzazione della societa; suo
compito, invece, & quello di insegnare e interpretare in modo autentico i principi morali in questo campo. Pertanto la
Chiesa ammette ogni sistema sociale in cui si rispetta la dignita umana. | fedeli, da parte loro, debbono accogliere gl
insegnamenti del Magistero in materia sociale con I'adesione della intelligenza, della volonta e delle opere (cfr. Lc 10, 16;
Catechismo, 2032 e 2037).

2. Le relazioni fra la Chiesa e lo Stato

La religione e la politica sono due ambiti diversi ma non separati, perché I'uomo religioso e il cittadino sono la stessa
persona con impegni sia religiosi che sociali, economici e politici. E necessario, tuttavia, che «imparino i fedeli a
distinguere accuratamente fra i diritti e i doveri, che loro incombono in quanto sono aggregati alla Chiesa, e quelli che
loro competono in quanto membri della societa umana. Cerchino di metterli in armonia fra loro, ricordandosi che in ogni
cosa temporale devono essere guidati dalla coscienza cristiana, poiché nessuna attivita umana, neanche in materia
temporale, puo essere sottratta al dominio di Dio. Nell’epoca nostra € sommamente necessario che questa distinzione e
nello stesso tempo questa armonia risplendano nel modo piu chiaro possibile nella maniera di agire dei fedeli»[5]. Si pud
dire che in queste parole si riassume il modo in cui i cattolici devono vivere I'insegnamento del Signore: «Rendete
dunqgue a Cesare quello che e di Cesare e a Dio quello che é di Dio» (Mt 22, 21).

Le relazioni fra la Chiesa e lo Stato comportano, pertanto distinzione senza separazione, unione senza confusione (cfr.
Mt 22, 15-21 e parall.). Le relazioni saranno corrette e fruttuose se obbediscono a tre principi fondamentali: accettare
I'esistenza di un ambito etico che precede e informa la sfera politica; distinguere la missione della religione e quella della
politica; favorire la collaborazione fra i due ambiti.

a) | valori morali debbono informare la vita politi ca

La posizione dello “Stato etico”, che pretende di dettare il comportamento morale dei cittadini, & una teoria ampiamente
rifiutata, perché puo portare al totalitarismo o almeno implica una tendenza marcatamente autoritaria. Allo Stato non
compete dire cio che & bene e cio che € male. Suo compito € invece quello di ricercare e promuovere il bene comune.
Per fare questo, a volte, avra bisogno di stabilire alcune regole circa il comportamento dei cittadini.

Il rifiuto di uno “Stato etico”, tuttavia, non deve portare all’errore opposto cioé la “neutralita” morale dello Stato stesso,
perché in realta essa non esiste né potra mai esistere. Infatti, i valori morali indicano i criteri che favoriscono lo sviluppo



integrale della persona; questo sviluppo, nella sua dimensione sociale, fa parte del bene comune terreno; e il principale
responsabile del bene comune € lo Stato. Fra le altre cose, lo Stato favorisce il comportamento morale delle persone,
almeno nella vita sociale.

b) La Chiesa e lo Stato si differenziano per la natu  ra e per i fini

La Chiesa ha ricevuto da Cristo il mandato apostolico: «Andate dunque e ammaestrate tutte le nazioni, battezzandole
nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo» (Mt 28, 19). Con la sua dottrina e con la sua attivita apostolica, la
Chiesa contribuisce al retto ordinamento delle cose temporali, perché servano all’'uomo per raggiungere il suo fine ultimo
e non allontanarsene.

| mezzi che la Chiesa utilizza per compiere la sua missione sono, anzitutto, spirituali: la predicazione del Vangelo,
'amministrazione dei sacramenti e la preghiera ma ha anche bisogno di utilizzare mezzi materiali, secondo la natura dei
suoi membri che sono persone umane (cfr. At 4, 32-37; 1 Tm 5, 18); questi mezzi devono essere sempre conformi al
Vangelo. Inoltre, per compiere la sua missione nel mondo, la Chiesa ha bisogno di essere indipendente, senza
condizionamenti di carattere politico o economico (cfr. Catechismo, 2246; Compendio della Dottrina sociale della Chiesa,
426)[6].

Lo Stato € una istituzione che deriva dalla natura sociale dell'uomo. Il suo fine & il bene comune temporale della societa
civile; € un bene non solo materiale ma anche spirituale, perché i membri della societa sono persone con corpo e anima.
Il progresso sociale richiede, oltre che mezzi materiali, molti altri beni di carattere spirituale: la pace, I'ordine, la giustizia,
la liberta, la sicurezza, ecc. Questi beni sono raggiungibili solo mediante I'esercizio delle virtu sociali, che lo Stato deve
promuovere e tutelare (per esempio, la moralita pubblica).

La distinzione fra I'ambito religioso e quello politico implica che lo Stato non goda di “sacralita” né abbia il compito di
guidare le coscienze. Il fondamento morale della politica si trova al di fuori di essa. D’altra parte la Chiesa non possiede
potere di indicare nulla in campo politico in quanto la appartenenza ad essa, dal punto di vista civile, & volontaria, il suo
potere € di carattere spirituale e non propone nessuna soluzione di tipo politico. Lo Stato e la Chiesa svolgono funzioni
distinte. Questo comporta liberta religiosa e sociale.

Da qui derivano due importanti diritti: il diritto alla liberta religiosa che consiste nella non interferenza da parte dello Stato
in materia religiosa, e il diritto alla liberta di attuazione dei cattolici riguardo alla gerarchia in materia temporale, anche se
con I'obbligo di seguire gli insegnamenti del Magistero (cfr. CIC, 227). Inoltre la Chiesa, «predicando la verita evangelica
e illuminando tutti i settori dell’attivita umana con la sua dottrina e con la testimonianza resa dai cristiani, rispetta e
promuove anche la liberta politica e la responsabilita dei cittadini»[7].

¢) La collaborazione fra la Chiesa e lo Stato

La distinzione tra la Chiesa e lo Stato non comporta — come si € detto — la loro totale separazione, né che la Chiesa
debba ridurre la propria azione all’ambito privato e spirituale. Sicuramente la Chiesa «non pud e non deve mettersi al
posto dello Stato. Ma non pud e non deve neanche restare ai margini nella lotta per la giustizia»[8]. In questo senso, la
Chiesa ha il diritto e il dovere di «insegnare la sua dottrina sociale, esercitare senza ostacoli la sua missione tra gli
uomini e dare il suo giudizio morale, anche su cose che riguardano I'ordine politico, quando cio sia richiesto dai diritti
fondamentali della persona e dalla salvezza delle anime»[9].

Cosi, per esempio, la Chiesa puo e deve indicare quando una legge € ingiusta in quanto contraria alla legge naturale (ad
esempio leggi sull'aborto o il divorzio), o che determinate consuetudini o situazioni sono immorali, anche se permesse
dalle leggi civili, o che i cattolici non devono dare il loro appoggio a persone o partiti che si propongano obiettivi contrari
alla legge di Dio, e pertanto alla dignita della persona umana e al bene comune[10].

Sia la Chiesa che la politica — che si esprime attraverso le varie istituzioni o i partiti —, anche se a titolo diverso, sono al
servizio dell’'uomo e «svolgeranno questo loro servizio a vantaggio di tutti, in maniera tanto piu efficace quanto meglio
coltivano una sana collaborazione tra di loro»[11]. Se la comunita politica (ossia, la societa presa nel suo insieme:
governanti e governati di un determinato Stato) ignora la Chiesa, si pone in contraddizione con se stessa, poiché
ostacola I'esercizio di diritti e di doveri di una parte dei cittadini, in concreto dei fedeli cattolici.

| metodi pratici di regolare queste relazioni possono variare a seconda delle circostanze: per esempio, non saranno gli
stessi nei paesi di tradizione cattolica e in altri nei quali la presenza dei cattolici &€ minoritaria.

Un aspetto essenziale che si deve curare sempre € la salvaguardia del diritto di liberta religiosa[12]. Vegliare sul rispetto
di questo diritto vuol dire vegliare sul rispetto dell'intero ordine sociale. Il diritto alla liberta sociale e civile in materia
religiosa € la fonte e la sintesi di tutti i diritti dell'uomo[13].

In molti paesi la Costituzione (o il sistema di leggi fondamentali che regolano il sistema di governo di uno Stato)
garantisce la liberta religiosa dei cittadini e dei gruppi; attraverso questo canale, anche la Chiesa trova la liberta



sufficiente per adempiere la sua missione e uno spazio per svolgere le sue iniziative apostoliche[14].

Inoltre, quando €& possibile, la Chiesa fa in modo da stabilire accordi con lo Stato, in genere chiamati Concordati, nei
quali si stabiliscono alcune soluzioni concrete per le materie di interesse comune: liberta di azione della Chiesa e delle
sue istituzioni, convenzioni in materia economica, giorni festivi, ecc.

3. Regole sulle questioni miste

In alcune materie (chiamate questioni miste), sia lo Stato che la Chiesa debbono intervenire in base alle loro rispettive
competenze e finalita: sono I'educazione, il matrimonio, le comunicazioni sociali, 'assistenza ai bisognosi[15]. Per
gueste materie € particolarmente necessaria la collaborazione, in modo che ognuno possa adempiere la propria
missione senza impedimento da parte dell’altro[16].

a) Compete alla Chiesa regolare il matrimonio dei suoi fedeli, anche nei casi in cui € cattolico uno solo dei contraenti.
Questo perché il matrimonio & un sacramento e compete alla Chiesa stabilire le norme per amministrarlo. Compete,

invece, allo Stato regolarne gli effetti civili: regime dei beni fra gli sposi, ecc. (cfr. CIC, 1059). Lo Stato ha il dovere di

riconoscere ai cattolici il diritto di contrarre matrimonio canonico.

b) L’educazione dei figli — anche in materia religiosa — compete ai genitori per diritto naturale; sono loro che devono
stabilire il tipo di insegnamento che desiderano per i loro figli e i mezzi dei quali si serviranno per questo fine (scuola,
catechesi, ecc.)[17]. Laddove non sia sufficiente I'iniziativa dei genitori o dei gruppi sociali, lo Stato deve
sussidiariamente istituire proprie scuole, sempre rispettando il diritto dei genitori circa I'orientamento dell’educazione dei
figli.

In questo diritto € incluso quello di promuovere e gestire scuole in proprio. Tenendo conto della funzione sociale di
queste scuole, lo Stato le deve riconoscere e sovvenzionare[18]. | genitori hanno anche il diritto che i figli ricevano nelle
scuole — statali 0 no — un insegnamento che concordi con le loro convinzioni religiose[19].

Compete allo Stato dettare le norme necessarie all'insegnamento (livelli, titoli, garanzie per I'accesso, requisiti per il
riconoscimento, ecc.). Lo Stato non puo invece pretendere di esercitare, sia pure indirettamente, il monopolio
sull'insegnamento (cfr. CIC, 797).

Compete alla Chiesa stabilire e vigilare su tutto cio che si riferisce all'insegnamento della religione cattolica: programmi,
contenuti, testi, idoneita degli insegnanti. E parte della potesta di magistero che compete alla Gerarchia, e quindi un
diritto della Chiesa difendere e garantire la propria identita e I'integrita della dottrina. Pertanto, nessuno puo ergersi a
maestro di dottrina cattolica (nelle scuole di qualsiasi livello) se non con I'approvazione dell’autorita ecclesiastica (cfr.
CIC, 804-805).

La Chiesa ha anche il diritto di stabilire propri centri di insegnamento (ufficialmente cattolici), e che questi siano
riconosciuti e ricevano le sovvenzioni pubbliche alle stesse condizioni degli altri centri non statali, senza per questo
dover rinunciare alla identita cattolica o alla loro dipendenza dall'autorita ecclesiastica (cfr. CIC, 800).

c¢) La Chiesa ha anche il diritto di promuovere iniziative sociali (ospedali, mezzi di comunicazione, orfanotrofi, centri di
accoglienza) coerenti con la sua missione, che lo Stato riconoscera alle stesse condizioni (esenzioni fiscali, titoli di studio
degli insegnanti, sovvenzioni, collaborazione di volontari, possibilita di ricevere donativi, ecc.) delle altre iniziative di
questo tipo promosse da entita non pubbliche.

4. Laicita e laicismo

Un tema di grande attualita € la distinzione tra laicita e laicismo. Per laicita s'intende che lo Stato & autonomo rispetto
alle leggi ecclesiastiche. Il laicismo, invece, propugna I'autonomia della politica dall'ordine morale e dallo stesso disegno
divino, e tende a relegare la religione alla sfera assolutamente privata. In questo modo si calpesta il diritto alla liberta
religiosa e si pregiudica I'ordine sociale (Cfr. Compendio della Dottrina sociale della Chiesa, 572). Un’autentica laicita
evita due estremi: da una parte I'imposizione di una teoria morale che trasformi la societa civile in uno Stato etico[20]
dall’altra il rifiuto a priori dei valori morali che in ambiti culturali, religiosi, ecc., che sono liberi e non debbono essere
gestiti dal potere[21].

Si deve inoltre sottolineare che ¢ illusorio e ingiusto chiedere ai fedeli di comportarsi in politica “come se Dio non
esistesse”. lllusorio, perché tutte le persone si comportano in base alle loro convinzioni (culturali, filosofiche, politiche,
ecc.), collegate o no a una fede religiosa; sono convinzioni che influiscono sul comportamento sociale dei cittadini.
Ingiusto, perché i non cattolici vivono secondo le proprie dottrine indipendentemente dalla loro origine.

Comportarsi in politica in accordo con la propria fede, se rispetta la dignita delle persone, non significa pretendere che la
politica si assoggetti alla religione: significa che la politica € al servizio della persona e, pertanto, deve rispettare le
esigenze morali, e questo vuol dire che deve rispettare e favorire la dignita di ogni essere umano. Allo stesso modo,



vivere I'impegno politico avendo motivazioni superiori rispetta perfettamente la natura dell’'uomo, ne stimola I'impegno e
produce risultati migliori.

5. I pluralismo in ambito sociale dei cattolici

Tutto cio che abbiamo detto concorda con il legittimo pluralismo dei cattolici nell’ambito sociale. Infatti gli stessi obiettivi
si possono conseguire per vie diverse; pertanto € ragionevole un pluralismo di opinioni e di comportamenti per
raggiungere un obiettivo sociale. E naturale che i sostenitori di questa o quella posizione cerchino legittimamente di
proporla. Tuttavia nessuna opzione ha la garanzia di essere I'unica adeguata — fra I'altro perché la politica lavora in gran
parte su posizioni opinabili: & I'arte di fare il possibile — . Ancor meno, nessuna posizione puo pretendere di essere
I'unica che risponda alla dottrina della Chiesa[22]: «a nessuno € lecito rivendicare esclusivamente in favore della propria
opinione l'autorita della Chiesa»[23].

Per questa ragione, tutti i fedeli, specialmente i laici, hanno il diritto che nella Chiesa venga riconosciuta la loro legittima
autonomia nel gestire le questioni temporali secondo le proprie convinzioni e le proprie preferenze, sempre che siano in
accordo con la dottrina cattolica. Hanno poi il dovere di non coinvolgere la Chiesa nelle loro decisioni personali e nelle
loro azioni sociali, e devono evitare di presentare tali soluzioni come soluzioni cattoliche[24].

Il pluralismo non & un male minore, ma un elemento positivo — come la liberta — della vita civile e religiosa. E preferibile
accettare le diversita negli aspetti temporali, che ottenere una presunta efficacia uniformando le opzioni a scapito della
liberta personale. Il pluralismo, tuttavia, non va confuso col relativismo etico[25]. Non solo, ma un autentico pluralismo
richiede un insieme di valori a supporto dei rapporti sociali.

Il pluralismo € moralmente ammissibile finché si tratti di decisioni ordinate al bene delle persone e della societa; non lo &,
invece, se la decisione € contraria alla legge naturale, all'ordine pubblico e ai diritti fondamentali delle persone (cfr.

Catechismo, 1901). Evitati questi casi estremi, &€ bene sostenere il pluralismo nelle materie temporali perché & un bene
per la vita personale, sociale ed ecclesiale.

Enrique Colom
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TEMA 16. Credo nella risurrezione della carne e nella vita eterna

Questa verita afferma la pienezza della vita immort  ale alla quale e destinato 'uomo. Ciricorda la di  gnita della persona,
e in particolare del suo corpo.

1. La risurrezione della carne

La Chiesa ha avuto molte occasioni per proclamare la sua fede nella risurrezione di tutti i morti alla fine dei tempi. Si
tratta in qualche modo della “estensione” della Risurrezione di Cristo, «il primogenito tra molti fratelli» (Rm 8, 29) a tutti
gli uomini, vivi e morti, giusti e peccatori, che avra luogo quando Egli verra alla fine dei tempi. Con la morte I'anima si
separa dal corpo; con la risurrezione corpo e anima si ricongiungono, e per sempre (cfr. Catechismo, 997). Il dogma
della risurrezione dei morti, mentre parla della pienezza della immortalita alla quale € destinato 'uomo, ci ricorda la sua
grande dignita, anche del suo corpo. Ci parla della bonta del mondo, del corpo, del valore della storia vissuta giorno
dopo giorno, della vocazione eterna della materia. Per questo, contro gli gnostici del Il secolo, si & parlato della
risurrezione della carne, vale a dire della vita del'uomo nel suo aspetto pil materiale, temporale, mutevole e
apparentemente caduco.

San Tommaso d’Aquino pensa che la dottrina sulla risurrezione € naturale in cid che riguarda la causa finale (perché
I'anima e fatta per stare unita al corpo, e viceversa), pero € soprannaturale in cio che riguarda la causa efficiente (che &
Dio)[1].

Il corpo risuscitato sara reale e materiale; perd non terreno, né mortale. San Paolo si oppone all'idea di una risurrezione
come trasformazione che avviene all'interno della storia umana, e parla del corpo risuscitato come “glorioso” (cfr. Fil 3,
21) e “spirituale” (cfr. 1 Cor 15, 44). La risurrezione del’'uomo, come quella di Cristo, avverra, per tutti, dopo essere
morti.

La Chiesa non promette agli uomini, in nome della fede cristiana, una vita di successo su questa terra; non ci sara un
mondo utopico, perché la nostra vita terrena sara sempre segnata dalla Croce. Allo stesso tempo, avendo ricevuto il
Battesimo e I'Eucaristia, il processo della risurrezione € gia cominciato in qualche modo (cfr. Catechismo, 1000).
Secondo San Tommaso, nella risurrezione I'anima informera il corpo cosi profondamente che in esso saranno riflesse le
sue qualita morali e spirituali[2]. In questo senso la risurrezione finale, che avra luogo con la venuta di Gesu Cristo nella
gloria, rendera possibile il giudizio definitivo dei vivi e dei morti.

Riguardo alla dottrina della risurrezione, si possono aggiungere quattro riflessioni:

- la dottrina della risurrezione finale esclude le teorie della reincarnazione, secondo le quali I'anima umana, dopo la
morte, emigra verso un altro corpo, ripetute volte se occorre, fino a rimanere definitivamente purificata. A tal riguardo il
Concilio Vaticano Il ha parlato de «l'unico corso della nostra vita»[3], perché «é stabilito che gli uomini muoiano una sola
volta» (Eb 9, 27);

- una manifestazione chiara della fede della Chiesa nella risurrezione dei corpi € la venerazione delle reliquie dei Santi;

- anche se la cremazione delle salme non & illecita, a meno che non sia fatta per motivi contrari alla fede (CIC, 1176), la
Chiesa consiglia vivamente di conservare la pietosa consuetudine di seppellire i morti. Infatti, «i corpi dei defunti devono
essere trattati con rispetto e carita nella fede e nella speranza della risurrezione. La sepoltura dei morti € un’opera di
misericordia corporale; rende onore ai figli di Dio, tempi dello Spirito Santo» (Catechismo, 2300);

- la risurrezione dei morti concorda con quello che la Sacra Scrittura chiama la venuta dei «nuovi cieli e una terra nuova»
(Catechismo, 1042; 2 Pt 3, 13; Ap 21, 1). Non solo 'uomo raggiungera la gloria, ma I'intero universo, in cui 'uomo vive e
agisce, sara trasformato. «La Chiesa, alla quale tutti siamo chiamati in Cristo Gesu e nella quale per mezzo della grazia
di Dio acquistiamo la santita — leggiamo nella Lumen Gentium (n. 48) —, non avra il suo compimento se non nella gloria
del cielo, “quando verra il tempo della restaurazione di tutte le cose” (At 3, 21), e quando col genere umano anche tutto il
mondo, il quale & intimamente unito con 'uomo e per mezzo di lui arriva al suo fine, sara perfettamente ricapitolato in
Cristo». Certamente ci sara una certa continuita tra questo mondo e il mondo nuovo, ma anche una grande discontinuita.
L’attesa della definitiva instaurazione del Regno di Cristo non deve indebolire, bensi ravvivare per la virtu teologale della
speranza, I'impegno per promuovere il progresso di  questo mondo (cfr. Catechismo, 1049).

2. Il senso cristiano della morte

L’enigma della morte dell'uomo si comprende soltanto alla luce della risurrezione di Cristo. Infatti la morte, la perdita
della vita umana, si presenta come il male pit grande nell’ordine naturale, proprio perché & qualcosa di definitivo, che
sara superato in modo completo solo quando Dio risuscitera gli uomini in Cristo.

Per un certo verso, la morte & naturale nel senso che I'anima si puo separare dal corpo. Da questo punto di vista la
morte segna il termine del pellegrinaggio terreno. Dopo la morte 'uomo non puo piu meritare o demeritare. «Con la



morte, la scelta di vita fatta dal’'uomo diventa definitiva»[4]. Non avra piu la possibilita di pentirsi. Subito dopo la morte
andra in paradiso, all'inferno o in purgatorio. Per questo, c’e cio che la Chiesa chiama il giudizio particolare (cfr.
Catechismo, 1021-1022). Il fatto che la morte segna il termine del suo periodo di prova serve all’'uomo per indirizzare la
propria vita, per utilizzare bene il tempo e gli altri talenti, per comportarsi con rettitudine, per spendersi nel servizio agli
altri.

La Scrittura insegna che la morte € entrata nel mondo a causa del peccato originale (cfr. Gn 3, 17-19; Sap 1, 13-14; 2,
23-24; Rm 5, 12; 6, 23; Gc 1, 15; Catechismo, 1007). Pertanto dev'essere considerata come un castigo: 'uomo che
voleva vivere facendo a meno di Dio, deve accettare il dolore della rottura con la societa e con se stesso come frutto del
suo allontanamento. Tuttavia Cristo «assunse [la morte] in un atto di totale e libera sottomissione alla Volonta del Padre
suo» (Catechismo, 1009). Con la sua obbedienza vinse la morte e ottenne la risurrezione per I'umanita. Per chi vive in
Cristo grazie al battesimo, la morte continua ad essere dolorosa e ripugnante, perd non € piu una conseguenza del
peccato, ma una preziosa possibilita di essere corredentori con Cristo, mediante la mortificazione e la donazione agli
altri. «Se moriamo con Lui, vivremo anche con Lui» (2 Tm 2, 11). Per questa ragione, «grazie a Cristo, la morte cristiana
ha un significato positivo» (Catechismo, 1010).

3. La vita eterna nella comunione intima con Dio

Nel creare e redimere I'uomo, Dio lo ha destinato all’eterna comunione con Lui, a quella che san Giovanni chiama la “vita
eterna” o a quello che si suole chiamare “il paradiso”. Cosi Gesu comunica ai suoi la promessa del Padre: «Bene, servo
buono e fedele [...], sei stato fedele nel poco [...], prendi parte alla gioia del tuo padrone» (Mt 25, 21). La vita eterna non
€ «un continuo susseguirsi di giorni del calendario, ma qualcosa come il momento colmo di appagamento, in cui la
totalita ci abbraccia e noi abbracciamo la totalita. Sarebbe il momento del’immergersi nell’'oceano dell'infinito amore, nel
quale il tempo — il prima e il dopo — non esiste piu. Possiamo soltanto cercare di pensare che questo momento ¢ la vita
in senso pieno, un sempre nuovo immergersi nella vastita dell’essere, mentre siamo semplicemente sopraffatti dalla
gioia»[5].

La vita eterna € cid che da un senso alla vita umana, all'impegno etico, alla donazione generosa, al servizio abnegato,
allo sforzo per comunicare la dottrina e 'amore di Cristo a tutte le anime. La speranza cristiana nel cielo non &
individualistica, ma si riferisce a tutti[6]. In base a questa promessa il cristiano pud essere fermamente convinto che “vale
la pena” vivere pienamente la vita cristiana. «ll cielo € il fine ultimo dell’'uomo e la realizzazione delle sue aspirazioni piu
profonde, lo stato di felicita suprema e definitiva» (Catechismo, 1024); cosi ne parla sant’Agostino nelle Confessioni: «Tu
ci hai fatti per te e il nostro cuore non ha pace finché non riposa in te»[7]. La vita eterna, in definitiva, & 'oggetto
principale della speranza cristiana.

«Coloro che muoiono nella grazia e nell'amicizia di Dio e che sono perfettamente purificati, vivono per sempre con
Cristo. Sono per sempre simili a Dio, perché lo vedono “cosi come Egli €” (1 Gv 3, 2), “faccia a faccia” (1 Cor 13, 12)»
(Catechismo, 1023). La teologia ha denominato questo stato “visione beatifica”. «A motivo della sua trascendenza, Dio
non puo essere visto quale & se non quando Egli stesso apre il suo Mistero alla contemplazione immediata dell’'uomo e
gliene dona la capacita» (Catechismo, 1028). Il paradiso € la massima espressione della grazia divina.

D’altra parte il paradiso non consiste in una pura, astratta e immobile contemplazione della Trinita. In Dio 'uomo potra
contemplare tutte le cose che in qualche modo si riferiscono alla sua vita, godendo di esse, e in particolare potra amare
quelli che ha amato nel mondo con un amore puro e perpetuo. «Non dimenticatelo mai: dopo la morte vi accogliera
I’Amore. E nell'amore di Dio ritroverete tutti gli amori limpidi che avete avuto sulla terra»[8]. Il godimento del paradiso
raggiunge il culmine pieno con la risurrezione dei morti. Secondo sant’Agostino, la vita eterna consiste in un riposo
eterno e in una deliziosa e suprema attivita[9].

Che il paradiso duri eternamente non vuol dire che la 'uomo non & piu libero. Nel cielo 'uomo non pecca, non puod
peccare, perché, vedendo Dio faccia a faccia, vedendolo fra I'altro come sorgente viva di tutta la bonta creata, in realta
non vuole peccare. Liberamente e filialmente, 'uomo salvato restera in comunione con Dio per sempre. Con cio, la sua
liberta ha raggiunto la sua piena realizzazione.

La vita eterna € il frutto definitivo della donazione divina al'uomo. Per questo ha qualcosa di infinito. Tuttavia la grazia
divina non elimina la natura umana, né nel suo essere né nelle sue facolta, né la sua personalita, né quello che ha
meritato durante la vita. Per questo c’e distinzione e diversita fra quelli che godono della visione di Dio, non in quanto
all'oggetto, che e Dio stesso, contemplato senza intermediari, ma in quanto alla qualita del soggetto: «chi ha piu carita
partecipa di piu della luce della gloria, e piu perfettamente vedra Dio e sara felice»[10].

4. L'inferno come rifiuto definitivo di Dio

Molte volte la Sacra Scrittura dice che gli uomini che non si pentono dei loro peccati perderanno il premio eterno della
comunione con Dio, e finiranno invece nella dannazione eterna. «Morire in peccato mortale senza essersene pentiti e
senza accogliere I'amore misericordioso di Dio, significa rimanere separati per sempre da Lui per una nostra libera
scelta. Ed e questo stato di definitiva auto-esclusione dalla comunione con Dio e con i beati che viene designato con la



parola “inferno™ (Catechismo, 1033). Questo non vuol dire che Dio abbia predestinato alcuni alla condanna eterna; €
'uomo stesso che, cercando il suo fine ultimo al di fuori di Dio e della sua volonta, costruisce per sé un mondo a parte
nel quale non puo entrare la luce e I'amore di Dio. L’inferno &€ un mistero, il mistero del’Amore respinto, e sta anche a
indicare quale sia il potere distruttore della liberta umana quando si allontana da Dio[11].

E tradizionale distinguere, per cid che riguarda I'inferno, tra la “pena di danno”, la piti fondamentale e dolorosa, che
consiste nella separazione perpetua da Dio, sempre anelato dal cuore dell'uomo, e la “pena dei sensi”, alla quale si
allude spesso nei Vangeli con I'immagine del fuoco eterno.

La dottrina sull'inferno & presentata nel Nuovo Testamento come un richiamo alla responsabilita nell’'uso dei doni e dei
talenti ricevuti, e alla conversione. La sua esistenza fa intravedere all'uomo la gravita del peccato mortale, e la necessita
di evitarlo con tutti i mezzi, sopratutto, com’e logico, mediante la preghiera fiduciosa e umile. La possibilita della
condanna richiama ai cristiani la necessita di vivere una vita interamente apostolica.

Indubbiamente I'esistenza dell'inferno € un mistero: il mistero della giustizia di Dio nei confronti di quelli che si chiudono
al suo perdono misericordioso. Alcuni autori hanno pensato alla possibilita dell’annichilimento del peccatore impenitente
al momento della morte. Questa teoria € difficile da conciliare con il fatto che Dio ha dato per amore I'esistenza —
spirituale e immortale — a ogni uomo[12].

5. La purificazione necessaria per I'incontro con D io

«Coloro che muoiono nella grazia e nell’amicizia di Dio, ma sono imperfettamente purificati, sebbene siano certi della
loro salvezza eterna, vengono pero sottoposti, dopo la loro morte, ad una purificazione, al fine di ottenere la santita
necessaria per entrare nella gioia del cielo» (Catechismo, 1030). Si puo pensare che molti uomini, pur non avendo
vissuto una vita santa sulla terra, non si siano neppure chiusi definitivamente nel peccato. La possibilita, dopo la morte,
di essere mondati dalle impurita e dalle imperfezioni di una vita pit 0 meno vissuta male si presenta allora come ulteriore
manifestazione della bonta di Dio, come la necessaria preparazione per entrare in intima comunione con la santita di
Dio. «ll purgatorio € una misericordia di Dio, per purificare i difetti di quanti vogliono identificarsi con Lui»[13].

Anche I'’Antico Testamento parla della purificazione ultraterrena (cfr. 2 Mac 12, 40-45). Nella prima lettera ai Corinzi (1
Cor 3, 10-15) san Paolo presenta la purificazione cristiana, in questa vita e in quella futura, attraverso 'immagine del
fuoco; un fuoco che in qualche modo emana da Gesu Cristo, Salvatore, Giudice e Fondamento della vita cristiana[14].
Anche se la dottrina del purgatorio non € stata definita formalmente fino all’Eta Media[15], I'antichissima e unanime
pratica di offrire suffragi per i defunti, specialmente mediante il Sacrificio eucaristico, € un chiaro indizio della fede della
Chiesa nella purificazione ultraterrena. Infatti non avrebbe senso pregare per i defunti se si trovassero o salvati nel cielo
o condannati nell'inferno. La maggioranza dei protestanti nega I'esistenza del purgatorio, perché la ritengono frutto di
una fiducia eccessiva nelle opere umane e nella capacita della Chiesa di intercedere per quelli che hanno lasciato
guesto mondo.

Piu che un luogo, il purgatorio deve essere considerato uno stato di temporanea e dolorosa lontananza da Dio, nel quale
si perdonano i peccati veniali, si purifica I'inclinazione al male che il peccato lascia nell’anima e si soddisfa la “pena
temporale” dovuta al peccato. Il peccato non solo offende Dio e danneggia lo stesso peccatore, ma, mediante la
comunione dei santi, danneggia la Chiesa, il mondo, 'umanita. La preghiera della Chiesa per i defunti ristabilisce in
qualche modo l'ordine e la giustizia: soprattutto per mezzo della Santa Messa, delle elemosine, delle indulgenze e delle
opere di penitenza (cfr. Catechismo, 1032).

| teologi insegnano che nel purgatorio si soffre molto, a seconda della situazione di ciascuno. Tuttavia si tratta di un
dolore che ha un significato, di «un dolore beato»[16]. Per questo i cristiani sono invitati a cercare la purificazione dei
peccati nella vita presente mediante la contrizione, la mortificazione, la riparazione e la vita santa.

6. | bambini che muoiono senza il Battesimo

La Chiesa affida alla misericordia di Dio i bambini morti senza aver ricevuto il Battesimo. C’e motivo di pensare che Dio
in qualche modo li accoglie, sia per il grande affetto dimostrato da Gesu verso i bambini (cfr. Mc 10, 14), sia perché ha
inviato suo Figlio col desiderio che tutti gli uomini si salvino (cfr. 1 Tm 2, 4). Allo stesso tempo, il fatto di confidare nella
misericordia di Dio non € una ragione sufficiente per rinviare I'amministrazione del Sacramento del Battesimo ai bambini
appena nati (CIC 867), che conferisce una particolare configurazione con Cristo: «significa e opera la morte al peccato e
I'ingresso nella vita della Santissima Trinita attraverso la configurazione al Mistero pasquale di Cristo» (Catechismo,
12309).

Paul O’Callaghan
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TEMA 17. La liturgia e i sacramenti in generale

La liturgia cristiana € essenzialmente actio Dei, ¢ he ci coinvolge in Gesu per mezzo dello Spirito (cf r. Es. Ap.
Sacramentum caritatis, n. 37).

1. Il Mistero pasquale: un Mistero vivo e vivifican  te

Le parole e le azioni di Gesu durante la sua vita nascosta a Nazaret e nel suo ministero pubblico erano salvifiche e
anticipavano la forza del suo mistero pasquale. «Venuta la sua ora (cfr. Gv 13, 1; 17, 1), Egli vive I'unico avvenimento
della storia che non passa: Gesu muore, € sepolto. risuscita dai morti e siede alla destra del Padre “una volta per tutte”
(Rm 6, 10; Eb 7, 27; 9, 12). E un evento reale, accaduto nella nostra storia, ma & unico: tutti gli altri avvenimenti della
storia accadono una volta, poi passano, inghiottiti nel passato. Il mistero pasquale di Cristo, invece, non puo rimanere
soltanto nel passato, dal momento che con la sua morte egli ha distrutto la morte, e tutto cio che Cristo €, tutto cio che
ha compiuto e sofferto per tutti gli uomini, partecipa dell’eternita divina e percio abbraccia tutti i tempi e in essi € reso
presente. L’evento della Croce e della Risurrezione rimane e attira tutto verso la Vita» (Catechismo, 1085).

Come sappiamo, «all'inizio dell'essere cristiano [...] ¢'é I'incontro con un avvenimento, con una Persona, che da alla vita
un nuovo orizzonte e con cio la direzione decisiva»[1]. Ecco perché «la sorgente della nostra fede e della liturgia
eucaristica, infatti, e il medesimo evento: il dono che Cristo ha fatto di se stesso nel Mistero pasquale»[2].

2. Il Mistero pasquale nel tempo della Chiesa: litu  rgia e sacramenti

«Quest'opera della Redenzione umana e della perfetta glorificazione di Dio [...] & stata compiuta da Cristo Signore,
specialmente per mezzo del Mistero pasquale della sua beata Passione, Risurrezione da morte e gloriosa
Ascensione»[3]. «Questo Mistero di Cristo la Chiesa annunzia e celebra nella sua liturgia» (Catechismo, 1068).

«Giustamente la Liturgia e ritenuta quell’esercizio dell'ufficio sacerdotale di Gesu Cristo mediante il quale con segni
sensibili viene significata e, in modo proprio a ciascuno, realizzata la santificazione dell'uomo, e viene esercitato dal
corpo mistico di Gesu Cristo, cioé dal capo e dalle sue membra, il culto pubblico integrale»[4]. «Tutta la vita liturgica
della Chiesa gravita attorno al Sacrificio eucaristico e ai sacramenti» (Catechismo, 1113).

«Assiso alla destra del Padre da dove effonde lo Spirito Santo nel suo Corpo che é la Chiesa, Cristo agisce ora
attraverso i sacramenti, da Lui istituiti per comunicare la sua grazia» (Catechismo, 1084).

2.1. | sacramenti: natura, origine e numero

«| sacramenti sono segni efficaci della grazia, istituiti da Cristo e affidati alla Chiesa, attraverso i quali ci viene elargita la
vita divina. | riti visibili con i quali i sacramenti sono celebrati significano e realizzano le grazie proprie di ciascun
sacramento» (Catechismo, 1131). «l sacramenti sono segni sensibili (parole e azioni), accessibili alla nostra attuale
umanita» (Catechismo, 1084).

«Attenendoci alla dottrina delle Sacre Scritture, alle tradizioni apostoliche e all'unanime pensiero ... dei Padri, noi
professiamo che i sacramenti della nuova Legge sono stati istituiti tutti da Gesu Cristo, nostro Signore»[5].

«Nella Chiesa vi sono sette sacramenti: il Battesimo, la Confermazione o Crismazione, I'Eucaristia, la Penitenza,
I'Unzione degli infermi, I'Ordine, il Matrimonio» (Catechismo, 1113). «| sette sacramenti toccano tutte le tappe e tutti i
momenti importanti della vita del cristiano: grazie ad essi, la vita di fede dei cristiani nasce e cresce, riceve la guarigione
e il dono della missione. In questo si da una certa somiglianza tra le tappe della vita naturale e quelle della vita
spirituale» (Catechismo, 1210). Costituiscono un insieme ordinato, nel quale I'Eucaristia occupa il centro, perché
contiene I'Autore stesso dei sacramenti (cfr. Catechismo, 1211).

| sacramenti significano tre cose: la causa santificante, che € la Morte e Risurrezione di Cristo; I'effetto santificante o
grazia; il fine della santificazione, che é la gloria eterna. «Il sacramento & segno commemorativo del passato, ossia della
Passione del Signore; &€ segno dimostrativo del frutto prodotto in noi dalla sua passione, cioé dalla grazia; & segno
profetico, che preannunzia la gloria futura»[6].

Il segno sacramentale, proprio di ogni sacramento, € costituito da cose (elementi materiali — acqua, olio, pane, vino — e
da gesti umani — abluzione, unzione, imposizione delle mani, ecc.), che si chiamano materia; e da parole pronunciate dal
ministro del sacramento, che costituiscono la forma. In realta, «ogni celebrazione sacramentale & un incontro dei figli di
Dio con il loro Padre, in Cristo e nello Spirito Santo, e tale incontro si esprime come un dialogo, attraverso azioni e
parole» (Catechismo, 1153).

Nella liturgia dei sacramenti c’é€ una parte immutabile (quello che Cristo stesso stabili intorno al segno sacramentale) e



altre parti che la Chiesa puo cambiare, per il bene dei fedeli e una maggiore venerazione dei sacramenti, adattandole
alle circostanze di tempo e di luogo[7] . «Nessun rito sacramentale pud essere modificato o manipolato dal ministro o
dalla comunita a loro piacimento» (Catechismo, 1125).

2.2. Effetti e necessita dei sacramenti

Tutti i sacramenti conferiscono la grazia santificante a coloro che non frappongono ostacolo[8]. Questa grazia € «il dono
dello Spirito che ci giustifica e ci santifica» (Catechismo, 2003). Inoltre i sacramenti conferiscono la grazia sacramentale,
che e la grazia «propria di ciascun sacramento» (Catechismo, 1129): un aiuto divino per ottenere il fine di quel
sacramento.

Non solo riceviamo la grazia santificante, ma lo stesso Spirito Santo. «Per mezzo dei sacramenti della Chiesa, Cristo
comunica alle membra del suo Corpo il suo Spirito, Santo e santificatore» (Catechismo, 739)[9]. Il frutto della vita
sacramentale € che lo Spirito Santo deifica i fedeli unendoli vitalmente a Cristo (cfr. Catechismo, 1129).

| sacramenti del Battesimo, della Confermazione e dell’Ordine sacro, oltre la grazia, conferiscono il cosiddetto carattere
sacramentale, che & un segno spirituale indelebile che si imprime nell’anima[10], col quale il cristiano partecipa del
sacerdozio di Cristo e fa parte della Chiesa secondo stati e funzioni diversi. Il carattere sacramentale nel cristiano rimane
per sempre come disposizione positiva alla grazia, come promessa e garanzia della protezione divina e come vocazione
al culto divino e al servizio della Chiesa. Pertanto questi tre sacramenti non possono essere ripetuti (cfr. Catechismo,
1121).

| sacramenti che Cristo ha affidato alla sua Chiesa sono necessari — almeno il desiderio di riceverli — per la salvezza, per
ottenere la grazia santificante. Nessuno & superfluo, anche se alla singola persona non sono tutti necessari[11].

2.3. L'efficacia dei sacramenti

| sacramenti «sono efficaci perché in essi agisce Cristo stesso: & Lui che battezza, & Lui che opera nei suoi sacramenti
per comunicare la grazia che il sacramento significa» (Catechismo, 1127). L'effetto sacramentale si produce ex opere
operato (per il fatto stesso che il segno sacramentale & compiuto)[12]. «ll sacramento non agisce in virtu della giustizia
dell'uomo che lo da o che lo riceve, ma attraverso il potere di Dio»[13]. «Quando un sacramento viene celebrato in
conformita all'intenzione della Chiesa, la potenza di Cristo e del suo Spirito agisce in esso e per mezzo di esso,
indipendentemente dalla santita personale del ministro» (Catechismo, 1128).

L'uomo che amministra il sacramento si mette al servizio di Cristo e della Chiesa, e per questo si chiama ministro del
sacramento; non puo essere un qualunque fedele, normalmente ha bisogno della speciale configurazione con Cristo
Sacerdote che da il sacramento dell’Ordine[14].

L’efficacia dei sacramenti € dovuta a Cristo stesso, che opera in essi; «tuttavia i frutti dei sacramenti dipendono anche
dalle disposizioni di colui che li riceve» (Catechismo, 1128): quanto migliori disposizioni egli ha di fede, di conversione
del cuore e di adesione alla volonta di Dio, piu abbondanti saranno gli effetti della grazia che riceve (cfr. Catechismo,
1098).

«La Santa Madre Chiesa ha inoltre istituito i sacramentali. Questi sono segni sacri per mezzo dei quali, con una certa
imitazione dei sacramenti, sono significati e, per impetrazione della Chiesa, vengono ottenuti effetti soprattutto spirituali.
Per mezzo di essi gli uomini vengono disposti a ricevere l'effetto principale dei sacramenti e vengono santificate le varie
circostanze della vita»[15]. «Non conferiscono la grazia dello Spirito Santo alla maniera dei sacramenti; perd mediante la
preghiera della Chiesa preparano a ricevere la grazia e dispongono a cooperare con essa» (Catechismo, 1670). «Fra i
sacramentali ci sono innanzi tutto le benedizioni (di persone, della mensa, di oggetti, di luoghi)» (Catechismo, 1671).

3. La liturgia

La liturgia cristiana «& essenzialmente actio Dei che ci coinvolge in Gesu per mezzo dello Spirito»[16], e possiede una
duplice dimensione: ascendente e discendente[17]. «La Liturgia & azione di Cristo tutto intero (Christus totus)»
(Catechismo, 1136); percio «e tutta la Comunita, il Corpo di Cristo unito al suo Capo, che celebra» (Catechismo, 1140).
Al centro dell'assemblea, pertanto, si trova lo stesso Gesu Cristo (cfr. Mt 18, 20), ormai risuscitato e glorioso. Cristo
precede I'assemblea che celebra. Egli — che opera unito inseparabilmente allo Spirito Santo — la convoca, la riunisce e
insegna. Egli, Sommo ed Eterno Sacerdote ¢ il protagonista principale dell’atto rituale, sebbene si serva dei suoi ministri
per ri-presentare (per fare presente, realmente nella celebrazione liturgica) il suo sacrificio di redenzione e farci partecipi
dei doni conviviali della sua Eucaristia.

Senza dimenticare che formando con Cristo-Capo «quasi un’unica persona mistica»[18], la Chiesa opera nei sacramenti
come “comunita sacerdotale”, “organicamente strutturata™. grazie al Battesimo e alla Confermazione, il popolo



sacerdotale diventa atto a celebrare la liturgia. Percio «le azioni liturgiche non sono azioni private, ma celebrazioni della
Chiesa [...], appartengono all'intero corpo della Chiesa, lo manifestano e lo implicano; i singoli membri poi vi sono
interessati in diverso modo, secondo la diversita degli stati, degli uffici e dell’attuale partecipazione»[19].

In ogni celebrazione liturgica compartecipa la Chiesa intera, i cieli e la terra, Dio e gli uomini (cfr. Ap 5). La liturgia
cristiana, anche quando si celebra in un determinato momento, in un determinato luogo ed € espressione di una
comunita particolare, & per sua natura cattolica, proviene dal tutto e conduce al tutto, in unita con il Papa, con i vescovi in
comunione col Romano Pontefice, con i credenti di tutte le epoche e di tutti i luoghi «perché Dio sia tutto in tutti» (1 Cor
15, 28). Da questa prospettiva, & estremamente importante il principio secondo cui il vero soggetto della liturgia € la
Chiesa, concretamente la communio sanctorum di tutti i luoghi e di tutti i tempi[20]. Quanto piu una celebrazione &
animata da questa coscienza, tanto piu si realizza in essa il significato della liturgia. Espressione della coscienza di unita
e universalita della Chiesa € I'uso del latino e del canto gregoriano in alcune parti della celebrazione liturgica[21].

Partendo da queste considerazioni, possiamo dire che 'assemblea che celebra € la comunita dei battezzati, i quali, «per
la rigenerazione e l'unzione dello Spirito Santo, [...] vengono consacrati a formare una dimora spirituale e un sacerdozio
santo per offrire, mediante tutte le opere del cristiano, spirituali sacrifici»[22]. Questo “sacerdozio comune” & quello di
Cristo unico Sacerdote, partecipato da tutti i suoi membri[23]. «In questo modo, nella celebrazione dei sacramenti, tutta
'assemblea ¢ “liturga”, ciascuno secondo la propria funzione, ma nella “unita dello Spirito” che agisce in tutti»
(Catechismo, 1144). Per questo la partecipazione alle celebrazioni liturgiche, anche se non abbraccia tutta la vita
soprannaturale dei fedeli, costituisce per essi, come lo € per tutta la Chiesa, il culmine al quale tende tutta la loro attivita
e la sorgente da cui scaturisce la loro forza[24]. In realta, «la Chiesa si riceve e insieme si esprime nei sette Sacramenti,
attraverso i quali la grazia di Dio influenza concretamente I'esistenza dei fedeli affinché tutta la vita, redenta da Cristo,
diventi culto gradito a Dio»[25].

Quando ci riferiamo all’assemblea come soggetto della celebrazione, vogliamo dire che ognuno, come attore opera
come membro dell’assemblea, fa tutto e solo quello che gli compete. Le «membra non hanno tutte la medesima
funzione» (Rm 12, 4). Alcuni sono chiamati da Dio nella e per la Chiesa a un servizio particolare della comunita. Questi
servitori sono scelti mediante il sacramento dell'Ordine, col quale lo Spirito Santo li rende idonei ad agire in
rappresentanza di Cristo-Capo per il servizio di tutti i membri della Chiesa[26]. Come ha chiarito in diverse occasioni
Giovanni Paolo Il, «in persona Christi vuol dire pit che “a nome” oppure “nelle veci” di Cristo. In persona Christi, cioé
nella specifica, sacramentale identificazione col sommo ed eterno sacerdote, che & 'autore e il principale soggetto di
questo suo proprio sacrificio, nel quale in verita non puo essere sostituito da nessuno»[27]. Possiamo dire graficamente,
come indicato dal Catechismo, che «il ministro ordinato & come I'icona di Cristo Sacerdote» (Catechismo, 1142).

«ll Mistero celebrato nella Liturgia & uno, ma variano le forme nelle quali esso & celebrato». «E tale I'insondabile
ricchezza del Mistero di Cristo che nessuna tradizione liturgica puo esaurirne I'espressione» (Catechismo, 1200-1201).
«Le tradizioni liturgiche, o riti, attualmente in uso nella Chiesa sono il rito latino (principalmente il rito romano, ma anche i
riti di certe Chiese locali, come il rito ambrosiano o di certi Ordini religiosi) e i riti bizantino, alessandrino o copto, siriaco,
armeno, maronita e caldeo» (Catechismo, 1203). «La santa Madre Chiesa considera con uguale diritto e onore tutti i riti
legittimamente riconosciuti, e vuole che in avvenire essi siano conservati e in ogni modo incrementati»[28].

Juan José Silvestre
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TEMA 20. L’Eucaristia (2)

La Santa Messa e sacrificio in un senso proprio e s ingolare, in quanto ri-presenta (rende presente), n  ell'oggi della
celebrazione liturgica della Chiesa, I'unico sacrif icio della nostra redenzione, perché ne € il memori  ale e ne applica il
frutto.

1. La dimensione sacrificale della Santa Messa

1.1. In che senso la Santa Messa € sacrificio?

La Santa Messa € sacrificio in un senso proprio e singolare, “nuovo” rispetto ai sacrifici delle religioni naturali e ai sacrifici
rituali dell’Antico Testamento: & sacrificio in quanto la Santa Messa ri-presenta (rende presente), nell'oggi della
celebrazione liturgica della Chiesa, I'unico sacrificio della nostra redenzione, perché ne € il memoriale e ne applica il
frutto (cfr. Catechismo, 1362-1367).

Ogni volta che celebra I'Eucaristia, la Chiesa e chiamata ad accogliere il dono che Cristo le offre e, dunque, a
partecipare al sacrificio del suo Signore, offrendosi con Lui al Padre per la salvezza del mondo. Si puo pertanto
affermare che la Santa Messa ¢ il sacrificio di Cristo e della Chiesa.

Esaminiamo piu attentamente questi due aspetti del Mistero Eucaristico.

1.2. L'Eucaristia, presenza sacramentale del sacrif  icio redentore di Gesu Cristo

Come abbiamo appena detto, la Santa Messa € un vero e proprio sacrificio per il suo diretto legame — di identita
sacramentale — con il sacrificio unico, perfetto e definitivo della Croce[1]. Questo legame fu stabilito da Gesu Cristo
nell'Ultima Cena, quando consegno agli Apostoli, sotto le specie del pane e del vino, il suo Corpo offerto in sacrificio e il
suo Sangue versato in remissione dei peccati, anticipando con il rito memoriale cid che sarebbe avvenuto storicamente,
poco dopo, sul Golgota. Da allora la Chiesa, sotto la guida e la virtu dello Spirito Santo, non cessa di compiere |l
mandato di reiterazione dato da Gesu Cristo ai suoi discepoli: «Fate questo in memoria di me [come mio memoriale]»
(Lc 22, 19; 1 Cor 11, 24-25). In tal modo “annuncia” (fa presente con la parola e col sacramento) “la morte del Signore”
(cioé, il suo sacrificio: cfr. Ef 5, 2; Eb 9, 26), “finché Egli venga” (quindi, la sua risurrezione e la sua gloriosa ascensione)
(cfr. 1 Cor 11, 26).

Questo annuncio, questa proclamazione sacramentale del Mistero Pasquale del Signore, & di una particolare efficacia,
perché non solo si ripresenta in segno, o in figura, il sacrificio redentore di Cristo, ma anche lo si rende veramente
presente: si rende presente la sua Persona e I'evento salvifico commemorato. Il Catechismo della Chiesa Cattolica ne
parla in questi termini: «L’Eucaristia € il memoriale della Pasqua di Cristo, I'attualizzazione e I'offerta sacramentale del
suo unico sacrificio, nella Liturgia della Chiesa, che ¢ il suo Corpo» (Catechismo, 1362).

Pertanto, quando la Chiesa celebra I'Eucaristia, con la consacrazione del pane e del vino nel Corpo e nel Sangue di
Cristo, si rende presente la Vittima stessa del Golgota, ora gloriosa; lo stesso Sacerdote: Gesu Cristo; lo stesso atto di
offerta sacrificale (I'offerta primordiale della Croce) inseparabilmente unito alla presenza sacramentale di Cristo, offerta
sempre attuale in Cristo risuscitato e glorioso[2]. Cambia soltanto la manifestazione esterna di questa donazione: sul
Calvario, mediante la passione e morte di Croce; nella Messa, attraverso il memoriale-sacramento: la duplice
consacrazione del pane e del vino nel contesto della Preghiera Eucaristica (immagine sacramentale dellimmolazione
della Croce)[3].

In conclusione: I'Ultima Cena, il sacrificio del Calvario e I'Eucaristia sono strettamente legate fra loro: I'Ultima Cena &
stata I'anticipazione sacramentale del sacrificio della Croce. L’Eucaristia, istituita allora da Gesu Cristo, perpetua (fa
presente) nel corso dei tempi, la dove essa € celebrata sacramentalmente, I'unico sacrificio redentore del Signore,
affinché tutte le generazioni possano entrare in contatto con Cristo e accogliere la salvezza che Egli offre all'intera
umanita[4].

1.3. L’Eucaristia, sacrificio di Cristo e della Chi esa

La Santa Messa € sacrificio di Cristo e della Chiesa, perché ogni volta che si celebra il Mistero Eucaristico, la Chiesa
partecipa al sacrificio del suo Signore, entrando in comunione con Lui —con la sua offerta sacrificale al Padre — e con i
beni della redenzione che Egli ci ha ottenuto. Tutta la Chiesa offre ed & offerta in Cristo al Padre dallo Spirito Santo.
Questo afferma la tradizione viva della Chiesa, sia nei testi della liturgia sia negli insegnamenti dei Padri e del
Magistero|[5]. Il fondamento di questa dottrina si trova nel principio di unione e cooperazione fra Cristo e le membra del
suo Corpo, chiaramente esposto dal Concilio Vaticano IlI: «In quest'opera cosi grande, con la quale viene resa a Dio una



gloria perfetta e gli uomini vengono santificati, Cristo associa sempre a sé la Chiesa, sua Sposa amatissima»|[6].

La Chiesa offre con Cristo

La partecipazione della Chiesa — il Popolo di Dio, gerarchicamente strutturato — all’'offerta del sacrificio eucaristico &
legittimata dal mandato di Gesu: «fate questo in memoria di me [come mio memoriale]», e si riflette nella formula
liturgica «memores... offerimus... [tibi Pater]... gratias agentes... hoc sacrificium», frequentemente utilizzata nelle
Preghiere Eucaristiche della Chiesa Antica[7], e ugualmente presente nelle attuali Preghiere Eucaristiche[8].

Come testimoniano i testi della liturgia eucaristica, i fedeli non sono semplici spettatori di un atto di culto compiuto dal
sacerdote celebrante; tutti possono e debbono partecipare all’offerta del sacrificio eucaristico, perché in virtu del
battesimo sono stati incorporati a Cristo e ora sono «la stirpe eletta, il sacerdozio regale, la nazione santa, il popolo che
Dio si e acquistato» (1 Pt 2, 9); fanno parte, dunque, del nuovo Popolo di Dio in Cristo, che Egli stesso continua a riunire
attorno a sé, perché da un confine all’altro della terra offra a suo nome un sacrificio perfetto (cfr. Ml 1, 10,11). Offrono
non solo il culto spirituale del sacrificio delle proprie opere e della loro intera esistenza, ma anche — in Cristo e con Cristo
— la Vittima pura, santa e immacolata. Tutto questo comporta I'esercizio del sacerdozio comune dei fedeli nell’'Eucaristia.

Tra I'offerta della Chiesa e quella di Cristo non c’é giustapposizione, ma identita. | fedeli non offrono un sacrificio diverso
da quello di Cristo, perché, unendosi a Lui, fanno in modo che Egli incorpori I'oblazione della Chiesa alla sua, e cosi
I'offerta della Chiesa diventa I'offerta stessa di Cristo. Ed € Lui, Gesu Cristo, che offre il sacrificio spirituale dei fedeli
incorporato al suo. La relazione fra questi due aspetti non si puo definire come giustapposizione né come successione,
ma come presenza dell’'uno nell’altro.

La Chiesa ¢ offerta con Cristo

La Chiesa, in unione con Cristo, non solo offre il sacrificio eucaristico, ma € anche offerta in Lui, perché come Corpo e
Sposa € inseparabilmente unita al suo Capo e Sposo.

A tal riguardo I'insegnamento dei Padri € molto chiaro. Per san Cipriano la Chiesa offerta (I'oblazione invisibile dei fedeli)
e simbolizzata nell'offerta liturgica dei doni del pane e del vino mescolato ad alcune gocce di acqua, come materia del
Sacrificio dell’Altare[9]. Per sant’Agostino € chiaro che nel Sacrificio dell’Altare tutta la Chiesa é offerta col suo Signore, e
che questo si manifesta nella stessa celebrazione sacramentale: «Questa citta pienamente redenta, vale a dire
I'assemblea e la societa dei santi, & offerta a Dio come un sacrificio universale dal Sommo Sacerdote che, sotto la forma
di schiavo, si € offerto per noi nella sua passione, per fare di noi il corpo di un cosi grande Capo... Questo € il sacrificio
dei cristiani: “Pur essendo molti, siamo un solo Corpo in Cristo” (Rm 12, 5). La Chiesa celebra questo mistero nel
Sacramento dell’Altare, ben conosciuto dai fedeli, dove si mostra che, in cid che offre, essa offre se stessa»[10]. Per san
Gregorio Magno la celebrazione dell’Eucaristia € uno stimolo a far si che imitiamo I'esempio del Signore, offrendo la
nostra vita al Padre come ha fatto Gesu; in questo modo ci arrivera la salvezza che proviene dalla Croce del Signore: «E
necessario che quando celebriamo questo sacrificio eucaristico ci offriamo a Dio con contrizione di cuore, perché noi che
celebriamo i misteri della passione del Signore dobbiamo imitare quello che facciamo. L'ostia occupera il nostro posto
davanti a Dio allorquando noi faremo di noi stessi delle ostie»[11].

La stessa liturgia eucaristica tiene a ribadire la partecipazione della Chiesa, spinta dallo Spirito Santo, al sacrificio di
Cristo: «Guarda con amore e riconosci nell'offerta della tua Chiesa, la vittima immolata per la nostra redenzione; e a noi,
che ci nutriamo del Corpo e Sangue del tuo Figlio, dona la pienezza dello Spirito Santo perché diventiamo in Cristo un
solo Corpo e un solo Spirito. Egli faccia di noi un sacrificio perenne...»[12]. In termini simili si prega nella Preghiera
Eucaristica IV: «Guarda con amore, o Dio, la vittima che tu stesso hai preparato per la tua Chiesa; e a tutti coloro che
mangeranno di quest’'unico pane e berranno di quest’unico calice, concedi che, riuniti in un solo corpo dallo Spirito
Santo, diventino offerta viva in Cristo, a lode della tua gloria».

La partecipazione dei fedeli consiste anzitutto nell’'unirsi interiormente al sacrificio di Cristo, fatto presente sull’altare
grazie al ministero del sacerdote celebrante. In nessun modo puo dirsi che i fedeli “concelebrino” col sacerdote[13],
perché questi agisce da solo in persona Christi Capitis. Essi, invece, contribuiscono alla celebrazione del sacrificio grazie
al sacerdozio comune ricevuto nel battesimo. Questa partecipazione interiore si deve manifestare in una partecipazione
esteriore: nella comunione (in stato di grazia), nelle risposte e nelle preghiere che i fedeli recitano col sacerdote, nei
gesti, e talvolta anche nel compimento di alcuni riti, come la proclamazione delle letture o nella preghiera dei fedeli.

Per cio che riguarda il Magistero contemporaneo, basti citare ora questo testo del Catechismo della Chiesa Cattolica:
«L’Eucaristia € anche il sacrificio della Chiesa. La Chiesa, che ¢ il Corpo di Cristo, partecipa all'offerta del suo Capo. Con
Lui, essa stessa viene offerta tutta intera. Essa si unisce alla sua intercessione presso il Padre a favore di tutti gli uomini.
Nell'Eucaristia il sacrificio di Cristo diviene anche il sacrificio delle membra del suo Corpo. La vita dei fedeli, la loro lode,
la loro sofferenza, la loro preghiera, il loro lavoro, sono uniti a quelli di Cristo e alla sua offerta totale, e in questo modo
acquistano un valore nuovo. Il sacrificio di Cristo presente sull’altare offre a tutte le generazioni di cristiani la possibilita di
essere uniti alla sua offerta» (Catechismo, 1368).

La dottrina sopra enunciata ha un’'importanza fondamentale per la vita cristiana. Tutti i fedeli sono chiamati a partecipare
alla Santa Messa mettendo in esercizio il proprio sacerdozio reale, vale a dire, con l'intenzione di offrire la propria vita
senza macchia di peccato al Padre, con Cristo, Vittima immacolata, in sacrificio spirituale ed esistenziale, restituendogli
con amore filiale e in azione di grazie tutto cid che da Lui hanno ricevuto. In questo modo la carita divina — la corrente di



amore trinitario, operante nella celebrazione dell’Eucaristia — trasformera l'intera sua esistenza.

| fedeli devono fare in modo che la Santa Messa sia realmente centro e radice della loro vita interiore[14], ordinando
verso essa la loro giornata, il lavoro e tutte le attivita. Questa € una manifestazione di capitale importanza di una “anima
sacerdotale”. Su questa linea san Josemaria ci esortava: «Lotta per far si che il Santo Sacrificio dell’Altare sia il centro e
la radice della tua vita interiore, in modo che tutta la giornata si trasformi in un atto di culto — prolungamento della Messa
che hai ascoltato e preparazione alla successiva -, che trabocca in giaculatorie, visite al Santissimo, nell'offerta del tuo
lavoro professionale e della tua vita familiare...»[15].

Anche le Messe celebrate senza partecipazione di popolo hanno carattere pubblico e sociale. | loro effetti si estendono a
ogni luogo e a ogni tempo. Per questa ragione & molto conveniente che i sacerdoti celebrino tutti i giorni, anche quando
non possa esserci partecipazione di fedeli[16].

2. Fini e frutti della Santa Messa

La Santa Messa, in quanto € la ripresentazione sacramentale del sacrificio di Cristo, ha gli stessi fini del sacrificio della
Croce[17]. Questi fini sono: il fine latreutico (lodare e adorare Dio Padre, attraverso il Figlio, nello Spirito Santo); il fine
eucaristico (ringraziare Dio per la creazione e la redenzione); il fine propiziatorio (chiedere perdono a Dio per i nostri
peccati); il fine impetratorio (chiedere a Dio i suoi doni e le sue grazie). Questo si esprime nelle varie preghiere che fanno
parte della celebrazione liturgica dell’Eucaristia, specialmente nel Gloria, nel Credo, nelle diverse parti dell’Anafora o
Preghiera Eucaristica (Prefazio, Sanctus, Epiclesi, Anamnesi, Intercessioni, Dossologia finale), nel Padre Nostro e nelle
orazioni proprie di ogni Messa: Orazione Colletta, Orazione sulle offerte, Orazione dopo la Comunione.

Per frutti della Messa s'intendono gli effetti che la virtu salvifica della Croce, fatta presente nel sacrificio eucaristico,
produce negli uomini quando I'accolgono liberamente, con fede, speranza e amore al Redentore. Questi frutti
comportano essenzialmente una crescita nella grazia santificante e una piu intensa conformazione esistenziale con
Cristo, secondo il modo specifico che ci offre I'Eucaristia.

Tali frutti di santita non si danno in uguale misura in tutti i partecipanti al sacrificio eucaristico; saranno maggiori 0 minori
a seconda di come ciascuno partecipa alla celebrazione liturgica e nella misura della sua fede e della sua devozione.
Pertanto partecipano, in diversa maniera, ai frutti della Santa Messa: tutta la Chiesa; il sacerdote che celebra e quelli
che, uniti a lui, concorrono alla celebrazione eucaristica; coloro che, senza partecipare alla Messa, si uniscono
spiritualmente al sacerdote che celebra; coloro ai quali la Messa si applica, sia vivi che defunti[18].

Quando un sacerdote riceve un’offerta affinché applichi i frutti della Messa ad una intenzione, & gravemente obbligato a
farlo[19].

Angel Garcia Ibafiez
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principalmente il suo Mistero pasquale. Durante la sua vita terrena, Gesu annunziava con il suo insegnamento e
anticipava con le sue azioni il suo Mistero pasquale. Venuta la sua ora (cfr. Gv 13, 1; 17,1), Egli vive 'unico avvenimento
della storia che non passa: Gesu muore, € sepolto, risuscita dai morti e siede alla destra del Padre “una volta per tutte”
(Rm 6, 10; Eb 7, 27; 9, 12). E un evento reale, accaduto nella nostra storia, ma & unico: tutti gli altri avvenimenti della
storia accadono una volta, poi passano, inghiottiti nel passato. Il Mistero pasquale di Cristo, invece, non puo rimanere
soltanto nel passato, dal momento che con la sua morte egli ha distrutto la morte, e tutto cio che Cristo €, tutto cio che
ha compiuto e sofferto per tutti gli uomini, partecipa dell’eternita divina e percio abbraccia tutti i tempi e in essi € reso
presente. L’evento della croce e della risurrezione rimane e attira tutto verso la Vita» (Catechismo, 1085).

[3] Il segno sacramentale dell’Eucaristia non causa di nuovo, non produce né riproduce la realta fatta presente (non
torna a rinnovare il sacrificio cruento della croce, perché Cristo € risuscitato e «la morte non ha piu potere su di Lui» (Rm
6, 9), né causa in Cristo nulla che gia non possedeva pienamente e definitivamente: non esige nuovi atti di immolazione
e di offerta sacrificale in Cristo glorioso). L’'Eucaristia, semplicemente, rende presente una realta preesistente: la
Persona di Cristo — il Verbo incarnato, che fu crocifisso ed é risuscitato — e, in Lui, I'atto sacrificale della nostra
redenzione. Il segno le offre solo una nuova modalita di presenza — quella sacramentale -, permettendo, come vedremo
in seguito, la partecipazione della Chiesa al sacrificio del Signore.

[4] In tal senso, il Concilio Vaticano Il afferma: «Ogni volta che il sacrificio della croce, “col quale Cristo, nostro Agnello
pasquale, e stato immolato” (1 Cor 5, 7), viene celebrato sull'altare, si effettua I'opera della nostra redenzione» (Cost.
Lumen gentium, 3).

[5] Cfr. Catechismo della Chiesa Cattolica, 1368-1370.

[6] Concilio Vaticano Il, Cost. Sacrosanctum Concilium, 7.

[7] Cfr. Preghiera Eucaristica della Tradizione Apostolica di sant’lppolito; Anafora di Addai e Mari; Anafora di san Marco.

[8] Cfr. Messale Romano, Preghiera Eucaristica | (Unde et memores e Supra quae); Preghiera Eucaristica 11l (Memores
igitur, Respice, quaesumus e Ipse nos tibi); espressioni simili si trovano nelle Preghiere 1l e IV.

[9] Cfr. San Cipriano, Ep. 63, 13: CSEL 3, 71.

[10] Sant’Agostino, De civitate Dei, 10, 6: CCL 47, 279.

[11] San Gregorio Magno, Dialog., 4, 61, 1: SChr 265, 202.

[12] Messale Romano, Preghiera Eucaristica lll: Respice, quaesumus e Ipse nos tibi.

[13] Cfr. Pio XIlI, Lettera Enciclica Mediator Dei: DS, 3850; Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei
Sacramenti, Istruzione Redemptionis Sacramentum, 42.

[14] Cfr. San Josemaria, E Gesu che passa, 87.

[15] San Josemaria, Forgia, 69.

[16] Cfr. Concilio di Trento, Dottrina sul Santissimo Sacrificio della Messa, cap. 6: DS 1747; Concilio Vaticano Il, Decreto
Presbyterorum Ordinis, 13; Giovanni Paolo Il, Enc. Ecclesia de Eucharistia, 31; Benedetto XVI, Es. Ap. Sacramentum
caritatis, 80.

[17] Questa identita di fini si basa non solo sulla intenzione della Chiesa celebrante, ma soprattutto sulla presenza
sacramentale dello stesso Gesu Cristo: in Lui sono ancora attuali e operativi i fini per i quali Egli offri la sua vita al Padre
(cfr. Rm 8, 34; Eb 7, 25).

[18] L'applicazione di cui parliamo — si tratta di una particolare preghiera di intercessione — non comporta nessun
automatismo nella salvezza; a detti fedeli la grazia non arriva in modo meccanico, ma nella misura della loro unione a

Dio mediante la fede, la speranza e I'amore.

[19] Cfr. CIC, 945-958. Con questa applicazione particolare il sacerdote celebrante non esclude dalle benedizioni del



sacrificio eucaristico gli altri membri della Chiesa, né I'intera umanita; semplicemente include in un modo speciale alcuni
fedeli.



TEMA 18. Il battesimo e la confermazione

Attraverso il battesimo viene concessa al cristiano la giustificazione. Con la confermazione si arricc  hisce il patrimonio
battesimale con i doni soprannaturali della maturit a cristiana.

Battesimo

1. Le basi bibliche e l'istituzione

Nel Vecchio Testamento si trovano numerose prefigurazioni del battesimo, tra cui spiccano il diluvio universale, il
passaggio del Mar Rosso e la circoncisione, che sono esplicitamente menzionati nel Nuovo Testamento in riferimento a
guesto sacramento (cfr. 1 Pt 3, 20-21; 1 Cor 10, 1; Col 2, 11-12). Con il Battista il rito del’acqua, che non ha ancora
efficacia salvifica, si unisce alla preparazione dottrinale, alla conversione e al desiderio della grazia, che saranno
elementi importanti nel catecumenato.

Gesu si fa battezzare nelle acque del Giordano all'inizio del suo ministero pubblico (cfr. Mt 3, 13-17), non per necessita,
ma per solidarieta redentrice. In questa circostanza resta definitivamente indicata I'acqua come elemento materiale del
sacramento. Si sono aperti i cieli, lo Spirito & disceso in forma di colomba e la voce di Dio Padre ha conferma la filiazione
divina di Cristo. Tutto questo che accade al Capo della futura Chiesa indica quel che sara compiuto sacramentalmente
nei suoi membri.

Successivamente avviene I'incontro con Nicodemo, durante il quale Gesu conferma il vincolo pneumatologico esistente
tra 'acqua battesimale e la salvezza, da cui deriva la sua necessita: «Se uno non nasce da acqua e da Spirito, non puo
entrare nel regno di Dio» (Gv 3, 5).

Il mistero pasquale conferisce al battesimo un valore salvifico; Gesu, infatti, «aveva gia parlato della Passione, che
avrebbe subito a Gerusalemme, come di un “Battesimo” con il quale doveva essere battezzato (cfr. Mc 10, 38; Lc 12,
50). Il Sangue e I'acqua sgorgati dal fianco trafitto di Gesu crocifisso (cfr. Gv 19,34) sono segni del Battesimo e
dell’Eucaristia, sacramenti della vita nuova» (Catechismo, 1225).

Prima di ascendere al cielo, il Signore dice agli Apostoli: «Andate dunque e ammaestrate tutte le nazioni, battezzandole
nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo, insegnando loro ad osservare tutto cio che vi ho comandato» (Mt
28, 19-20). Questo mandato e fedelmente adempiuto a partire da Pentecoste e indica I'obiettivo primario
dell’'evangelizzazione, che & attuale ancora oggi.

Commentando questi testi, San Tommaso d’Aquino dice che listituzione del battesimo avvenne in varie fasi. Come
abbiamo visto la materia € definita nel battesimo di Cristo; la sua necessita fu confermata in Gv 3, 5; il suo uso comincio
guando Gesu invio i suoi discepoli a predicare e a battezzare; la sua efficacia & dovuta alla Passione; la sua diffusione fu
comandata in Mt 28, 19[1].

2. La giustificazione e gli effetti del battesimo

Leggiamo in Rm 6, 3-4: «O non sapete che quanti siamo stati battezzati in Cristo Gesu, siamo stati battezzati nella sua
morte? Per mezzo del battesimo siamo dunque stati sepolti insieme a lui nella morte, perché come Cristo fu risuscitato
dai morti per mezzo della gloria del Padre, cosi anche noi possiamo camminare in una vita nuova. Il battesimo, che
riproduce nel fedele il passaggio di Cristo sulla terra e la sua azione salvifica, concede al cristiano la giustificazione.
Queste stesse cose annota Col 2, 12: «Con lui siete stati sepolti insieme nel battesimo, in lui siete anche stati insieme
risuscitati per la fede nella potenza di Dio, che lo ha risuscitato dai morti». Si aggiunge ora I'importanza della fede, con la
quale, insieme al rito dell'acqua, ci «rivestiamo di Cristo», come conferma Gal 3, 26-27: «Tutti voi infatti siete figli di Dio
per la fede in Cristo Gesu, poiché quanti siete stati battezzati in Cristo, vi siete rivestiti di Cristo».

La realta della giustificazione mediante il battesimo si traduce in effetti concreti nell’anima del cristiano, che la teologia
presenta come effetti di guarigione e di elevazione. | primi si riferiscono al perdono dei peccati, come mette in evidenza
la predicazione petrina: «Pietro disse: “Pentitevi e ciascuno di voi si faccia battezzare nel nome di Gesu Cristo, per la
remissione dei vostri peccati; dopo riceverete il dono dello Spirito Santo”» (At 2, 38). Questo include il peccato originale
e, negli adulti, tutti i peccati personali. Viene rimessa anche la totalita della pena temporale ed eterna. «<Rimangono
tuttavia nel battezzato alcune conseguenze temporali del peccato, quali le sofferenze, la malattia, la morte, o le fragilita
inerenti alla vita come le debolezze del carattere, ecc., e anche una inclinazione al peccato che la Tradizione chiama la
concupiscenza, o [...] “fomes peccati”» (Catechismo, 1264).

L’'aspetto elevante consiste nella effusione dello Spirito Santo; «in realta noi tutti siamo stati battezzati in un solo Spirito»
(1 Cor 12, 13). Dato che si tratta del medesimo «Spirito di Cristo» (Rm 8, 9), riceviamo «uno spirito da figli adottivi» (Rm
8, 15), come figli nel Figlio. Dio conferisce al battezzato la grazia santificante, le virtt teologali e morali e i doni dello
Spirito Santo.



Insieme a questa realta di grazia, «il Battesimo segna il cristiano con un sigillo spirituale indelebile (carattere) della sua
appartenenza a Cristo. Questo sigillo non viene cancellato da alcun peccato, sebbene il peccato impedisca al Battesimo
di portare frutti di salvezza» (Catechismo, 1272).

Siccome siamo stati battezzati in un solo Spirito «per formare un solo corpo» (1 Cor 12, 13), la incorporazione a Cristo
allo stesso tempo incorporazione alla Chiesa, e in essa restiamo uniti con tutti gli altri cristiani, anche con quelli che non
sono in piena comunione con la Chiesa Cattolica.

Ricordiamo, infine, che i battezzati sono «la stirpe eletta, il sacerdozio regale, la nazione santa, il popolo che Dio si &
acquistato perché proclami le opere meravigliose di Lui che vi ha chiamato dalle tenebre alla sua ammirabile luce» (1 Pt
2, 9): partecipano, dunque, del sacerdozio comune dei fedeli, «“sono tenuti a professare pubblicamente la fede ricevuta
da Dio mediante la Chiesa” (LG 11) e a partecipare all'attivita apostolica e missionaria del Popolo di Dio» (Catechismo,
1270).

3. Necessita

La catechesi neotestamentaria afferma categoricamente di Cristo che «non c’é sotto il cielo altro nome dato agli uomini
per il quale noi dobbiamo salvarci». E dato che essere «battezzati in Cristo» equivale ad essere «rivestiti di Cristo» (Gal
3, 27), si devono intendere in tutta la loro forza le parole di Gesu secondo le quali «chi credera e sara battezzato sara
salvo, ma chi non credera sara condannato» (Mc 16, 16). Da qui deriva la fede della Chiesa nella necessita del
battesimo per essere salvi.

Possiamo capire meglio questo aspetto dall’accurata formulazione del magistero: «Il Battesimo & necessario alla
salvezza per coloro ai quali & stato annunziato il Vangelo e che hanno avuto la possibilita di chiedere questo sacramento
(cfr. Mc 16, 16). La Chiesa non conosce altro mezzo all'infuori del Battesimo per assicurare I'ingresso nella beatitudine
eterna; percio si guarda dal trascurare la missione ricevuta dal Signore di far rinascere “dall'acqua e dallo Spirito” tutti
coloro che possono essere battezzati. Dio ha legato la salvezza al sacramento del Battesimo, tuttavia egli non e legato ai
suoi sacramenti» (Catechismo, 1257).

Esistono, infatti, situazioni particolari nelle quali i frutti principali del battesimo possono essere ottenuti senza la
mediazione sacramentale. Piu esattamente, mancando il segno sacramentale, non esiste la certezza della grazia
conferita. Cio che la tradizione ecclesiale ha chiamato Battesimo di sangue e desiderio del Battesimo non sono “atti
ricevuti”, ma un insieme di circostanze che concorrono in un soggetto, determinando le condizioni perché si possa
parlare di salvezza. Si capisce cosi come mai «la Chiesa &€ fermamente convinta che quanti subiscono la morte a motivo
della fede, senza aver ricevuto il Battesimo, vengono battezzati mediante la loro stessa morte per e con Cristo»
(Catechismo, 1258). In modo analogo la Chiesa afferma che «ogni uomo che, pur ignorando il Vangelo di Cristo e la sua
Chiesa, cerca la verita e compie la volonta di Dio come la conosce, pud essere salvato. E lecito supporre che tali
persone avrebbero desiderato esplicitamente il Battesimo se ne avessero conosciuta la necessita» (Catechismo, 1260).

Le situazioni di battesimo di sangue e di desiderio non includono quella dei bambini morti senza Battesimo. Quanto ad
essi «la Chiesa non puo far altro che affidarli alla misericordia di Dio, come appunto fa nel rito dei funerali per loro»; ma &
proprio la fede nella misericordia di Dio, che vuole salvi tutti gli uomini (cfr. 1 Tm 2, 4), che ci consente di sperare che vi
sia una via di salvezza per i bambini morti senza Battesimo (cfr. Catechismo, 1261).

4. La celebrazione liturgica

| «riti di accoglienza» hanno lo scopo di conoscere chiaramente la volonta dei candidati, o dei genitori, di ricevere il
sacramento e di assumerne le conseguenze. Seguono le letture bibliche, che illustrano il mistero battesimale e che sono
commentate nell’omelia. S'invoca poi I'intercessione dei santi, nella cui comunita il candidato sara inserito; con I'orazione
di esorcismo e l'unzione con I'olio dei catecumeni si vuol significare la protezione divina contro le insidie del maligno. Di
seguito si benedice I'acqua con formule di alto contenuto catechetico, che danno una forma liturgica al nesso acqua-
Spirito. La fede e la conversione si fanno presenti mediante la professione trinitaria e la rinuncia a Satana e al peccato.

Si entra ora nella fase sacramentale del rito, «per mezzo del lavacro dell’acqua accompagnato dalla parola» (Ef 5, 26).
L'abluzione, sia per infusione che per immersione, dev’essere compiuta in modo tale che I'acqua scorra dalla testa,
significando cosi il vero lavacro dell’anima. La materia valida del Sacramento € I'acqua (ritenuta tale secondo il giudizio
comune). Mentre il ministro versa per tre volte I'acqua sulla testa del candidato, o la sommerge, pronuncia le parole:
«NN., io ti battezzo nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo».

| riti post-battesimali (o esplicativi) illustrano il mistero realizzato. Si unge la testa del candidato (se non segue
immediatamente la confermazione), per significare la sua partecipazione al sacerdozio comune e invocare la futura
cresima. Si consegna un abito bianco come esortazione a conservare l'innocenza battesimale e come simbolo della
nuova vita conferita. La candela accesa nel cero pasquale simbolizza la luce di Cristo, data per vivere come figli della
luce. Il rito dell’effeta, compiuto nelle orecchie e nella bocca del candidato sta a significare la disposizione di ascolto e di
proclamazione della parola di Dio. Infine, la recita del Padrenostro davanti all'altare — nel caso di adulti, all'interno della
liturgia eucaristica — mette in evidenza la nuova condizione di figlio di Dio.



5. Ministro e soggetto

Ministro ordinario € il vescovo o il presbitero e, nella Chiesa latina, anche il diacono. In caso di necessita, puod battezzare
qualunque uomo o donna, anche non cristiano, purché abbia I'intenzione di compiere cio che la Chiesa crede.

Destinatari del battesimo sono tutti gli uomini e donne che ancora non lo hanno ricevuto. Le qualita che il candidato deve
avere dipendono dalla sua condizione di bambini che non hanno ancora raggiunto I'uso di ragione o di adulti. E
raccomandato che i bambini ricevano questo sacramento nei primi giorni di vita, appena lo permetta la salute sua e
della madre: procedere diversamente €, volendo usare una espressione forte di San Josemaria, «un grave attentato alla
giustizia e alla carita»[2]. Il battesimo € la porta alla vita della grazia ed & un fatto assolutamente gratuito. Per la sua
validita basta che non sia rifiutato; d’'altra parte anche la fede del candidato, che & necessariamente una fede ecclesiale,
e sostenuta dalla fede della Chiesa. Vi sono alcuni limiti alla pratica del battesimo dei bambini. Esso ¢ illecito se manca il
consenso dei genitori e non c’e una sufficiente garanzia circa la futura educazione nella fede cattolica. Per la buona
educazione nella fede i padrini vengono scelti fra le persone di vita esemplare.

| candidati al battesimo adulti si preparano attraverso il catecumenato, strutturato secondo le consuetudini locali.
Abitualmente si fa in modo che nella stessa cerimonia possa ricevere anche la Confermazione e la prima Comunione.
Durante il catecumenato si cerca di suscitare il desiderio della grazia, e di ricevere il sacramento, cosa che per gli adulti
e condizione di validita. Questo deve andare di pari passo con l'istruzione dottrinale, che cerca di suscitare nel candidato
la vita soprannaturale della fede e una vera conversione del cuore. Questo puo richiedere radicali cambiamenti nella vita
del candidato.

Confermazione

1. Le basi bibliche e storiche

Le profezie sul Messia avevano annunciato che «su di lui si posera lo spirito del Signore» (Is 11, 2), e a questo si
potrebbe unire la scelta di Lui come inviato: «Ecco il mio servo che io sostengo, il mio eletto in cui mi compiaccio. Ho
posto il mio spirito su di lui, egli portera il diritto alle nazioni» (Is 42, 1). Il testo profetico € ancora pit esplicito quando &
messo sulle labbra del Messia: «Lo spirito del Signore Dio e su di me perché il Signore mi ha consacrato con I'unzione;
mi ha mandato a portare il lieto annunzio ai poveri» (Is 61, 1).

Qualcosa di simile & annunciato anche per I'intero popolo di Dio; ai suoi membri Dio dice: «Porro il mio spirito dentro di
voi e vi faro vivere secondo i miei precetti» (Ez 36, 27); e in Gl 3, 2 si accentua l'universalita di questa diffusione: «Anche
sopra gli schiavi e sulle schiave, in quei giorni, effondero il mio spirito».

Nel mistero dell'Incarnazione si compie la profezia messianica (cfr. Lc 1, 35), confermata, completata e pubblicamente
manifestata nell’unzione del Giordano (cfr. Lc 3, 21-22), quando scende su Cristo lo Spirito in forma di colomba e la voce
del Padre rende attuale la profezia della elezione. Il Signore stesso si presenta all'inizio del suo ministero come I'unto del
Signore nel quale si compiono le profezie (cfr. Lc 4, 18-19), che si lascia guidare dallo Spirito (cfr. Lc 4, 1; 4, 14; 10, 21)
fino al momento stesso della morte (cfr. Eb 9, 14).

Prima di offrire la sua vita per noi, Gesu promette I'invio dello Spirito (cfr. Gv 14, 16; 15, 26; 16, 13), come effettivamente
accade a Pentecoste (cfr. At 2, 1-4), con un riferimento esplicito alla profezia di Gioele (cfr. At 2, 17-18), dando cosi
inizio alla missione universale della Chiesa.

Lo stesso Spirito effuso a Gerusalemme sugli apostoli € da essi trasmesso ai battezzati mediante I'imposizione delle
mani e I'orazione (cfr. At 8, 14-17; 19, 6); questa pratica diventa cosi comune nella Chiesa primitiva, che & attestata nella
Lettera agli Ebrei come parte dell'«insegnamento elementare» e dei «temi fondamentali» (Eb 6, 1-2). Questo quadro
biblico si completa con la tradizione paolina e giovannea che unisce i concetti di «unzione» e di «sigillo» allo Spirito
infuso nei cristiani (2 Cor 1, 21-22; Ef 1, 13; 1 Gv 2, 20.27). Quest'ultimo atto ha trovato espressione liturgica gia nei piu
antichi documenti, con I'unzione del candidato con olio profumato.

Questi documenti attestano l'originaria unita del rito dei tre sacramenti di iniziazione che venivano conferiti durante la
celebrazione pasquale presieduta dal vescovo nella cattedrale. Quando il cristianesimo si diffuse fuori dalle citta e il
battesimo dei bambini divento pratica comune, non fu pit possibile seguire la consuetudine primitiva. Mentre in
occidente la Confermazione resta riservata al vescovo e si amministra separatamente dal battesimo, in oriente si
conserva l'unita dellamministrazione dei due sacramenti ai neonati durante lo stesso rito. In oriente si da piu importanza
dell’'unzione con il myron facendola in diverse parti del corpo. In occidente I'imposizione delle mani si usa fare
collettivamente su tutti i cresimandi, mentre I'unzione si fa sulla fronte e singolarmente.

2. Il significato liturgico e gli effetti sacrament ali

Il crisma, composto da olio di oliva e balsamo, € consacrato dal vescovo o dal patriarca, e solo da lui, durante la Messa



Crismale. L'unzione del cresimando con il santo crisma e segno della sua consacrazione. «Mediante la Confermazione,
i cristiani, ossia coloro che sono unti, partecipano maggiormente alla missione di Gesu Cristo e alla pienezza dello
Spirito Santo di cui egli &€ colmo, in modo che tutta la loro vita effonda il “profumo di Cristo” (2 Cor 2, 15). Per mezzo di
guesta unzione, il cresimando riceve “il marchio”, il sigillo dello Spirito Santo» (Catechismo, 1294-1295).

Questa unzione & liturgicamente preceduta, quando & compiuta fuori dal battesimo, dalla rinnovazione delle promesse
battesimali e dalla professione di fede da parte dei cresimandi. «In questo modo risulta evidente che la Confermazione si
colloca in successione al Battesimo» (Catechismo, 1298). Nella liturgia romana, segue la extensio manuum del vescovo
su tutti i cresimandi, mentre pronuncia una orazione di alto contenuto epicleético (vale a dire, di invocazione e supplica).
Si arriva cosi al rito essenziale del sacramento, che viene compiuto «mediante I'unzione del crisma sulla fronte, che si fa
con l'imposizione della mano, e mediante le parole Accipe signaculum Doni Spiritus Sancti — “Ricevi il sigillo dello Spirito
Santo, che ti € dato in dono”». Nelle chiese orientali 'unzione viene fatta sulle parti piu significative del corpo,
accompagnando ognuna di esse con la formula: «Sigillo del dono che & lo Spirito Santo» (Catechismo, 1300). Il rito si
conclude con il bacio di pace, come espressione di comunione ecclesiale con il vescovo (cfr. Catechismo, 1301).

Come si vede la Confermazione sta in unita intrinseca con il battesimo anche se non viene amministrata nello stesso
rito. Con essa il patrimonio battesimale del candidato si completa con i doni soprannaturali della maturita cristiana. La
Confermazione viene conferita una sola volta, perché «imprime nell’anima un marchio spirituale indelebile, il “carattere”;
esso € il segno che Gesu Cristo ha impresso sul cristiano il sigillo del suo Spirito rivestendolo di potenza dall’alto perché
sia suo testimone» (Catechismo, 1304). Con essa i cristiani ricevono con particolare abbondanza i doni dello Spirito
Santo, restano vincolati in maniera piu perfetta alla Chiesa «e in questo modo sono piu strettamente obbligati a
diffondere e a difendere con la parola e con I'opera la fede»[3].

3. Ministro e soggetto

In quanto successori degli apostoli, solo i vescovi sono «i ministri originari della confermazione»[4]. Nel rito latino, il
ministro ordinario € esclusivamente il vescovo; un presbitero pud amministrare la confermazione validamente soltanto
nei casi previsti dalla legislazione generale (battesimo degli adulti, accoglienza nella comunita cattolica, equiparazione
episcopale, pericolo di morte), quando riceve la facolta specifica o quando € temporaneamente associato a questi effetti
dal vescovo. Nelle Chiese orientali ministro ordinario &€ anche il presbitero, che usa il crisma consacrato dal patriarca o
dal vescovo.

Come sacramento di iniziazione, la Confermazione & destinata a tutti i cristiani, e non solo ad alcuni scelti. Nel rito latino
viene conferita appena raggiunto I'uso di ragione: I'eta dipende dalle consuetudini locali nel rispetto del suo carattere di

iniziazione. Al candidato sono richiesti: aver ricevuto opportuna istruzione, avere la espressa intenzione di ricevere |l
sacramento ed essere in stato di grazia.

Philip Goyret
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TEMA 19. L’Eucatristia (1)

L’Eucaristia e il memoriale della Pasqua di Cristo. Nella liturgia della Chiesa si riattualizza il suo unico sacrificio.

1. La natura sacramentale della Santissima Eucaristia

1.1. Che cos’e I'Eucaristia?

L’Eucaristia € il sacramento che fa presente, nella celebrazione liturgica della Chiesa, la Persona di Gesu Cristo (tutto
Cristo: Corpo, Sangue, Anima e Divinita) e il suo sacrificio redentore, nella pienezza del Mistero Pasquale della sua
passione, morte e risurrezione. Questa presenza non € statica o passiva (come quella di un oggetto in un luogo), ma é
attiva, perché il Signore si fa presente col dinamismo del suo amore salvifico: nell’Eucaristia Egli ci invita ad accogliere la
salvezza che ci offre e a ricevere il dono del suo Corpo e del suo Sangue come alimento per la vita eterna,
permettendoci di entrare in comunione con Lui — con la sua Persona e col suo sacrificio — e in comunione con tutti i
membri del suo Corpo Mistico, che e la Chiesa.

Infatti, come afferma il Concilio Vaticano Il, «il nostro Salvatore, nell’'Ultima Cena, la notte in cui venne tradito, istitui il
sacrificio eucaristico del suo Corpo e del suo Sangue, col quale perpetuare nei secoli, fino al suo ritorno, il sacrificio della
croce e per affidare cosi alla diletta Sposa, la Chiesa, il memoriale della sua morte e risurrezione: sacramento di pieta,
segno di unita, vincolo di carita, convito pasquale “nel quale si riceve Cristo, I'anima viene ricolmata di grazia e viene
dato il pegno della gloria futura[1].

1.2. I nomi con i quali si indica questo sacramento

L’Eucaristia, sia dalla Sacra Scrittura che dalla Tradizione della Chiesa, € indicata in modi diversi, che riflettono i
molteplici aspetti di questo sacramento ed esprimono la sua incommensurabile ricchezza, ma nessuno di essi esaurisce
il suo significato. Vediamo i piu significativi:

a) alcuni nomi ricordano l'origine del rito: Eucaristia[2], Frazione del Pane, Memoriale della passione, morte e
risurrezione del Signore, Cena del Signore;

b) altri sottolineano il carattere sacrificale dell’Eucaristia: Santo Sacrificio, Santo Sacrificio della Messa, Sacramento
dell’Altare, Ostia (= Vittima immolata);

c) altri cercano di esprimere la realta della presenza di Cristo sotto le specie consacrate: Sacramento del Corpo e del
Sangue di Cristo, Pane del Cielo (cfr. Gv 6, 32-35; Gv 6, 51-58), Santissimo Sacramento (perché contiene il Santo dei
Santi, la santita stessa di Dio incarnato);

d) altri fanno riferimento agli effetti causati dall’Eucaristia in ciascun fedele e in tutta la Chiesa: Pane di Vita, Pane dei
figli, Calice di salvezza, Viatico (per non smarrire la retta via), Comunione. Quest’ultimo nome sta a indicare che
mediante I'Eucaristia ci uniamo a Cristo (comunione personale con Gesu Cristo) e a tutti i membri del suo Corpo Mistico
(comunione ecclesiale, in Gesu Cristo);

e) altri chiamano tutta la celebrazione eucaristica col termine che, nel rito latino, indica il congedo dei fedeli dopo la
comunione: Messa, Santa Messa.

Tra tutti il termine Eucaristia € quello che ha prevalso, fino a diventare I'espressione comune con la quale si indica sia
I'azione liturgica della Chiesa, che celebra il memoriale del Signore, sia il sacramento del Corpo e del Sangue di Cristo.

In Oriente la celebrazione eucaristica, soprattutto a partire dal X secolo, e indicata abitualmente con I'espressione Santa
e Divina Liturgia.

1.3. L’Eucaristia nell’'ordine sacramentale della Ch iesa

«L’amore della Trinita per gli uomini fa si che dalla presenza di Cristo nell’Eucaristia derivino tutte le grazie per la Chiesa
e per 'umanita»[3]. L’eucaristia € il sacramento piu eccelso, perché in esso «é racchiuso tutto il bene spirituale della
Chiesa, cioé lo stesso Cristo, nostra Pasqua e pane vivo che, mediante la sua carne vivificata dallo Spirito Santo e
vivificante, da vita agli uomini»[4]. Gli altri sacramenti, sebbene possiedano una virtl santificatrice che proviene da
Cristo, non sono come I'Eucaristia, che rende presente veramente, realmente e sostanzialmente la Persona stessa di
Cristo — il Figlio incarnato e glorificato dal Padre Eterno -, con la potenza salvifica del suo amore redentore, affinché gli
uomini possano entrare in comunione con Lui e vivano per Lui e in Lui (cfr. Gv 6, 56-57).



Inoltre, 'Eucaristia costituisce la vetta verso cui convergono tutti gli altri sacramenti in vista della crescita spirituale di
ciascuno dei credenti e di tutta la Chiesa. In questo senso il Concilio Vaticano Il afferma che I'Eucaristia € fonte e apice
della vita cristiana, il centro di tutta la vita della Chiesa[5]. Tutti gli altri sacramenti e tutte le opere della Chiesa sono
ordinate all’Eucaristia, il loro fine & di portare i fedeli all'unione con Cristo, presente in questo sacramento (cfr.
Catechismo, 1324).

Pur contenendo Cristo, fonte mediante la quale la vita divina arriva all'umanita, e pur essendo il fine al quale tutti gli altri
sacramenti sono ordinati, I'Eucaristia non sostituisce nessuno di essi (né il battesimo, né la confermazione, né la
penitenza, né I'unzione degli infermi). L’'Eucaristia pud essere consacrata soltanto da un ministro validamente ordinato.
Ogni sacramento ha un ruolo nell'insieme sacramentale e nella vita stessa della Chiesa. L’Eucaristia € considerata il
terzo dei sacramenti della iniziazione cristiana. Fin dai primi secoli del cristianesimo il Battesimo e la Confermazione
sono stati considerati come preparazione all’Eucaristia, come disposizioni per entrare in comunione sacramentale con il
Corpo di Cristo e col suo sacrificio, e per inserirsi nel modo piu vitale nel mistero di Cristo e della sua Chiesa.

2. La promessa dell'Eucaristia e la sua istituzione da parte di Gesu Cristo

2.1. La promessa

Il Signore ha annunciato I'Eucaristia nella Sinagoga di Cafarnao dinanzi a coloro che lo avevano seguito dopo essere
stati testimoni del miracolo della moltiplicazione dei pani, con il quale aveva saziato la moltitudine (cfr. Gv 6, 1-13). Gesu
si servi di quel segno per rivelare la sua identita e la sua missione, e per promettere I'Eucaristia: «“In verita, in verita vi
dico: non Mose vi ha dato il pane dal cielo, ma il Padre mio vi da il pane dal cielo, quello vero; il pane di Dio € colui che
discende dal cielo e da la vita al mondo”. Allora gli dissero: “Signore, dacci sempre questo pane”. Gesu rispose: “lo sono
il pane della vita; [...] lo sono il pane vivo, disceso dal cielo. Se uno mangia di questo pane vivra in eterno e il pane che
io daro e la mia carne per la vita del mondo [...]. Chi mangia la mia carne e beve il mio sangue ha la vita eterna, e io lo
risuscitero nell’'ultimo giorno. Perché la mia carne & vero cibo e il mio sangue vera bevanda. Chi mangia la mia carne e
beve il mio sangue dimora in me e io in lui. Come il Padre, che ha la vita, ha mandato me e io vivo per il Padre, cosi
anche colui che mangia di me vivra per me™» (Gv 6, 32-35.51.54-57).

2.2. L’istituzione e il suo contesto pasquale

Gesu Cristo istitui questo sacramento nell’'Ultima Cena. | tre vangeli sinottici (cfr. Mt 26, 17-30; Mc 14, 12-26; Lc 22, 7-
20) e San Paolo (cfr. 1 Cor 11, 23-26) ci hanno trasmesso il racconto della sua istituzione. Trascriviamo qui la sintesi del
racconto ne da il Catechismo della Chiesa Cattolica: «Venne il giorno degli Azzimi, nel quale si doveva immolare la
vittima di Pasqua. Gesu mando Pietro e Giovanni dicendo: “Andate a preparare per noi la Pasqua, perché possiamo
mangiare”... Essi andarono... e prepararono la Pasqua. Quando fu l'ora, prese posto a tavola e gli Apostoli con Lui, e
disse: “Ho desiderato ardentemente di mangiare questa Pasqua con voi, prima della mia passione, poiché vi dico: non la
mangero piu, finché essa non si compia nel Regno di Dio”... Poi, preso un pane, rese grazie, lo spezzo e lo diede loro
dicendo: “Questo € il mio Corpo che & dato per voi; fate questo in memoria di me [in mia commemorazione; come mio
memoriale]”. Allo stesso modo, dopo aver cenato, prese il calice dicendo: “Questo calice € la Nuova Alleanza nel mio
Sangue, che viene versato per voi"» (Catechismo, 1339).

Gesu, dunque, celebro I'UItima Cena nel contesto della Pasqua ebraica, ma la Cena del Signore ha in sé una novita
assoluta: al centro non c’e I'agnello dell’Antica Pasqua, ma Cristo stesso, il suo Corpo donato (offerto in sacrificio al
Padre, a favore degli uomini)... e il suo Sangue versato per molti per la remissione dei peccati (cfr. Catechismo, 1339).
Possiamo dunque dire che Gesu, piu che celebrare I'Antica Pasqua, annuncio e compi — anticipandola
sacramentalmente — la Nuova Pasqua.

2.3. Significato e contenuto del mandato del Signore

Il precetto esplicito di Gesu: «Fate questo in memoria di me [come mio memoriale]» (Lc 22, 19; 1 Cor 11, 24-25), mette
in evidenza il carattere propriamente istituzionale dell’Ultima Cena. Con detto mandato ci chiede di corrispondere al suo
dono e di rappresentarlo sacramentalmente (compiendolo nuovamente, reiterando la sua presenza: la presenza del suo
Corpo donato e del suo Sangue versato, cioé del suo sacrificio in remissione dei nostri peccati).

- «Fate questo». In tal modo designo coloro che possono celebrare I'Eucaristia (gli Apostoli e i suoi successori nel
sacerdozio), conferi loro la potesta di celebrarla e determino gli elementi fondamentali del rito: gli stessi che Egli impiego
(pertanto nella celebrazione dell’'Eucaristia € necessaria la presenza del pane e del vino, la preghiera di ringraziamento e



di benedizione, la consacrazione dei doni nel Corpo e Sangue del Signore, la distribuzione e la comunione con questo
Santissimo Sacramento).

- «In memoria di me [come mio memoriale]». In tal modo Cristo ordino agli Apostoli (e in essi ai loro successori nel
sacerdozio) di celebrare un nuovo “memoriale”, che sostituiva quello dell’Antica Pasqua. Questo rito memoriale ha una
particolare efficacia: non solo aiuta a “ricordare” alla comunita credente 'amore redentore di Cristo, le sue parole e i suoi
gesti durante I'Ultima Cena, ma anche, come sacramento della Nuova Legge, rende oggettivamente presente la realta
significata: Cristo, “nostra Pasqua” (1 Cor 5, 7), e il suo sacrificio redentore.

3. La celebrazione liturgica dell’Eucaristia

Abbiamo testimonianze dirette che la Chiesa primitiva, obbediente al mandato del Signore, celebrava I'Eucaristia: a
Gerusalemme (cfr. At 2, 42-48), a Troade (cfr. At 20, 7-11), a Corinto (cfr. 1 Cor 10, 14-21; 11, 20-34) e in tutti i luoghi
dove arrivava il cristianesimo. «Soprattutto “il primo giorno della settimana”, cioe la domenica, il giorno della risurrezione
di Gesu, i cristiani si riunivano “per spezzare il pane” (At 20, 7). Da quei tempi la celebrazione dell’'Eucaristia si €
perpetuata fino ai nostri giorni, cosi che oggi la ritroviamo ovunque nella Chiesa, con la stessa struttura fondamentale»
(Catechismo, 1343).

3.1. La struttura fondamentale della celebrazione

Fedele al mandato di Gesu, la Chiesa, guidata dallo “Spirito di verita” (Gv 16, 13), che € lo Spirito Santo, quando celebra
I'Eucaristia non fa che uniformarsi al rito eucaristico compiuto dal Signore nell’Ultima Cena. Gli elementi essenziali della
celebrazione eucaristica nelle epoche successive sono stati sempre quelli dell’Eucaristia originaria, e cioe: a)
'assemblea dei discepoli di Cristo, da Lui convocata e riunita attorno a Lui; b) I'attuazione del nuovo rito memoriale.

L'assemblea eucaristica

Fin dagli inizi della vita della Chiesa I'assemblea dei cristiani che celebrano I'Eucaristia appare gerarchicamente
strutturata. Abitualmente & costituita dal vescovo o da un presbitero (che presiede da sacerdote la celebrazione
eucaristica e agisce in persona Christi Capitis Ecclesiae), dal diacono, da altri ministri e dai fedeli, uniti dal vincolo della
fede e del battesimo. Tutti i membri di questa assemblea sono chiamati a partecipare coscientemente, devotamente e
attivamente alla liturgia eucaristica, ognuno secondo il proprio modo personale: il sacerdote celebrante, il diacono, i
lettori, coloro che presentano le offerte, il ministro della comunione e il popolo intero, il cui “Amen” manifesta la reale
partecipazione (cfr. Catechismo, 1348). Pertanto ognuno dovra adempiere il proprio ministero, senza che vi sia
confusione tra il sacerdozio ministeriale, il sacerdozio comune dei fedeli e il ministero del diacono e di altri eventuali
ministri.

Il ruolo del sacerdozio ministeriale nella celebrazione dell’Eucaristia & essenziale. Solo il sacerdote validamente ordinato
puo consacrare la Santissima Eucaristia, pronunciando in persona Christi (vale a dire, nella identificazione specifica
sacramentale con il Sommo ed Eterno Sacerdote, Gesu Cristo) le parole della consacrazione (cfr. Catechismo, 1369).
D’altra parte, nessuna comunita cristiana «& in grado di darsi da sola il ministro ordinato. Questi & un dono che essa
riceve attraverso la successione episcopale risalente agli Apostoli. E il vescovo che, mediante il sacramento dell’Ordine,
costituisce un nuovo presbitero conferendogli il potere di consacrare I'Eucaristia»[6].

Lo svolgimento della celebrazione

L’attuazione del rito memoriale si svolge, fin dalle origini della Chiesa, in due grandi momenti, che costituiscono un solo
atto di culto: la “Liturgia della Parola” (che comprende la proclamazione e I'ascolto-accoglienza della Parola di Dio) e la
“Liturgia Eucaristica” (che comprende la presentazione del pane e del vino, I'anafora o preghiera eucaristica — con le
parole della consacrazione — e la comunione). Queste due parti principali sono delimitate dai riti di introduzione e di
conclusione (cfr. Catechismo, 1349-1355). Nessuno puo togliere o aggiungere di sua iniziativa nulla di cid che & stato
stabilito dalla Chiesa nella Liturgia della Santa Messa[7].

La costituzione del segno sacramentale

Gli elementi essenziali e necessari per costituire il segno sacramentale dell’Eucaristia sono: da una parte, il pane di
farina di frumento[8] e il vino di uva[9]; e dall’altra, le parole consacratorie, che il sacerdote celebrante pronuncia in
persona Christi, nel contesto della «Preghiera Eucaristica». Grazie alla virtu delle parole del Signore e alla potenza dello
Spirito Santo, il pane e il vino si convertono in segni efficaci, con pienezza ontologica e non solo di significato, della
presenza del “Corpo donato” e del “Sangue versato” da Cristo, vale a dire, della sua Persona e del suo sacrificio
redentore (cfr. Catechismo, 1333 e 1375).

Angel Garcia Ibafiez
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TEMA 21. L’Eucaristia (3)

La fede nella presenza reale di Cristo nellEucaris tia ha portato la Chiesa a tributare il culto di la  tria al Santissimo
Sacramento, sia durante la liturgia della Messa che al di fuori della sua celebrazione.

1. La reale presenza eucaristica

Nella celebrazione dell’Eucaristia si fa presente la Persona di Cristo — il Verbo incarnato, che fu crocifisso, mori ed &
risuscitato per la salvezza del mondo —, con una modalita di presenza misteriosa, soprannaturale, unica. Il fondamento di
questa dottrina lo troviamo nella stessa istituzione dell’Eucaristia, quando Gesu identifico i doni che offriva col suo Corpo
e col suo Sangue («questo € il mio Corpo... questo € il mio Sangue...»), vale a dire, con la sua corporeita
inseparabilmente unita al Verbo e, dunque, con la sua Persona tutta intera.

Certamente, Cristo Gesu € presente nella sua Chiesa in molteplici modalita: nella sua Parola, nell'orazione dei fedeli (cfr.
Mt 18, 20), nei poveri, nei malati, nei carcerati (cfr. Mt 25, 31-46), nei sacramenti e specialmente nella persona del
ministro sacerdote. Pero, soprattutto, € presente sotto le specie eucaristiche (cfr. Catechismo, 1373).

La singolarita della presenza eucaristica di Cristo sta nel fatto che il Santissimo Sacramento contiene veramente,
realmente e sostanzialmente il Corpo e il Sangue insieme con I'’Anima e la Divinita di nostro Signore Gesu Cristo, Dio
vero e Uomo perfetto, lo stesso che nacque dalla Vergine, mori sulla Croce e ora € seduto nei cieli alla destra del Padre.
«Tale presenza si dice “reale” non per esclusione, quasi che le altre non siano “reali”, ma per antonomasia, perché e
sostanziale, e in forza di essa Cristo, Uomo-Dio, tutto intero si fa presente» (Catechismo, 1374).

Il termine sostanziale cerca di indicare la consistenza della presenza personale di Cristo nell’Eucaristia: non si tratta
semplicemente di una “figura”, capace di “significare” e di stimolare la mente a pensare a Cristo, presente in realta in
un’altro luogo, in Cielo; né del & un semplice “segno”, attraverso il quale ci viene offerta la “virtu salvifica” — la grazia —,
che proviene da Cristo. L’'Eucaristia, invece, & una presenza oggettiva dell'essere-in-sé (la sostanza) del Corpo e del
Sangue di Cristo, vale a dire, della sua Umanita tutta intera — inseparabilmente unita alla Divinita attraverso I'unione
ipostatica —, anche se velata dalle “specie” o apparenze del pane e del vino.

Pertanto, la presenza del vero Corpo e del vero Sangue di Cristo in questo sacramento «non si pud apprendere coi
sensi, ma con la sola fede, la quale si appoggia all’autorita di Dio» (Catechismo, 1381). Questo lo esprime molto bene la
seguente strofa dell’Adoro te devote: Visus, tactus, gustus, in te fallitur, / sed auditu solo tuto creditur; / credo quidquid
dixit Dei Filius: / nil hoc Verbo veritatis verius (La vista, il tatto, il gusto non ti intendono, / ma per la sola tua parola noi
crediamo sicuri. / Credo tutto cio che disse il Figlio di Dio. / Niente ¢ piu vero di questo Verbo di verita).

2. La transustanziazione

La presenza vera, reale e sostanziale di Cristo nell’Eucaristia richiede una trasformazione straordinaria, soprannaturale,
unica. Tale trasformazione si fonda sulle parole stesse del Signore : «Prendete e mangiate; questo € il mio Corpo...
Bevetene tutti, perché questo € il mio Sangue dell’alleanza...» (Mt 26, 26-28). Infatti, queste parole divengono realta solo
se il pane e il vino cessano di essere pane e vino e si trasformano nel Corpo e nel Sangue di Cristo, perché e
impossibile che una stessa cosa possa essere contemporaneamente due entita diverse: pane e Corpo di Cristo; vino e
Sangue di Cristo.

Su questo punto il Catechismo della Chiesa Cattolica ricorda: «Il Concilio di Trento riassume la fede cattolica
dichiarando: “Poiché il Cristo, nostro Redentore, ha detto che cio che offriva sotto le specie del pane era veramente |l
suo Corpo, nella Chiesa di Dio vi fu sempre la convinzione, e questo santo Concilio lo dichiara ora di nuovo, che con la
consacrazione del pane e del vino si opera la conversione di tutta la sostanza del pane nella sostanza del Corpo del
Cristo, nostro Signore, e di tutta la sostanza del vino nella sostanza del suo Sangue. Questa conversione, quindi, in
modo conveniente e appropriato € chiamata dalla santa Chiesa cattolica transustanziazione”» (Catechismo, 1376).
Tuttavia, rimangono inalterate le apparenze del pane e del vino, ossia delle “specie eucaristiche”.

Anche se i sensi colgano con certezza le apparenze del pane e del vino, la luce della fede ci fa sapere che cid che
realmente & contenuto sotto il velo delle specie eucaristiche € la sostanza del Corpo e del Sangue del Signore. Grazie
alla permanenza delle specie sacramentali del pane, possiamo affermare che il Corpo di Cristo — e la sua Persona tutta
intera — e realmente presente sull’'altare, o nella pisside, o nel Tabernacolo.

3. Le proprieta della presenza eucaristica

I modo in cui Cristo & presente nell’Eucaristia € uno straordinario mistero. Secondo la fede cattolica, Gesu Cristo &
presente tutto e integro, con la sua corporeita glorificata, sotto ognuna delle specie eucaristiche, e tutto intero in ognuna
delle parti risultanti dalla divisione delle specie, sicché la frazione del pane non divide Cristo (cfr. Catechismo, 1377)[1].



Si tratta di una modalita di presenza singolare, perché ¢ invisibile e intangibile, e, inoltre, &€ permanente, nel senso che,
una volta compiuta la consacrazione, dura per tutto il tempo che sussistono le specie eucaristiche.

4. 1l culto e 'Eucaristia

La fede nella presenza reale di Cristo nell’Eucaristia ha indotto la Chiesa a tributare un culto di latria (vale a dire, di
adorazione) al Santissimo Sacramento, sia durante la liturgia della Messa (per questo ha indicato che ci genuflettiamo o
ci inchiniamo profondamente davanti alle specie consacrate), sia fuori della sua celebrazione: conservando con la
massima diligenza le ostie consacrate nel Tabernacolo, presentandole ai fedeli perché le venerino solennemente,
portandole in processione, ecc. (cfr. Catechismo, 1378).

La Santa Eucaristia si conserva nel Tabernacolo[2]:

- in primo luogo per poter dare la Santa Comunione ai malati e ad altri fedeli che non hanno avuto la possibilita di
partecipare alla Santa Messa,;

- poi per poter rendere culto di adorazione a Dio Nostro Signore nel Santissimo Sacramento (in modo speciale durante
I'Esposizione della Santissima Eucaristia, nella Benedizione col Santissimo; nella Processione col Santissimo
Sacramento nella Solennita del Corpus Domini);

- perché i fedeli possano adorare il Signore Sacramentato facendogli visita. Il Papa Giovanni Paolo Il ha affermato: «La
Chiesa e il mondo hanno grande bisogno del culto eucaristico. Gesu ci aspetta in questo Sacramento dell’Amore. Non
risparmiamo il nostro tempo per andare a incontrarlo nell’adorazione, nella contemplazione piena di fede e pronta a
riparare le grandi colpe e i delitti del mondo. Non cessi mai la nostra adorazione»[3].

Vi sono due grandi feste (solennita) liturgiche nelle quali si celebra in modo speciale questo Santo Mistero: il Giovedi
Santo (si commemora l'istituzione dell’Eucaristia e dell’Ordine Sacro) e la solennita del Corpus Domini (destinata
specialmente all'adorazione e alla contemplazione del Signore nell’Eucaristia).

5. L’Eucaristia, Banchetto Pasquale della Chiesa

5.1. Perché I'Eucaristia € il Banchetto Pasquale dell  a Chiesa?

«L’Eucaristia € il Banchetto Pasquale in quanto Cristo, realizzando sacramentalmente la sua Pasqua [il passaggio da
questo mondo al Padre attraverso la sua passione, morte, risurrezione e ascensione gloriosa[4]], ci dona il suo Corpo e il
suo Sangue, offerti come cibo e bevanda, e ci unisce a Sé e tra di noi nel suo sacrificio» (Compendio, 287).

5. 2. La celebrazione dell’Eucaristia e la Comunione con Cristo

«La Messa e ad un tempo e inseparabilmente il memoriale del sacrificio nel quale si perpetua il sacrificio della croce e |l
sacro banchetto della comunione al Corpo e al Sangue del Signore. Ma la celebrazione del sacrificio eucaristico
totalmente orientata all'unione intima dei fedeli con Cristo attraverso la comunione. Comunicarsi € ricevere Cristo stesso
che si & offerto per noi» (Catechismo, 1382).

La Santa Comunione, ordinata da Cristo («prendete e mangiate... Bevetene tutti...»: Mt 26, 26-28; cfr. Mc 14, 22-24; Lc
22,14-20; 1 Cor 11, 23-26), fa parte della struttura fondamentale della celebrazione dell'Eucaristia. Solo quando Cristo
ricevuto dai fedeli come alimento di vita eterna raggiunge la pienezza di significato il suo farsi alimento per gli uomini e si
compie il memoriale da Lui istituito[5]. Percio la Chiesa raccomanda vivamente la comunione sacramentale a tutti coloro
che partecipano alla celebrazione eucaristica e possiedono le disposizioni richieste per ricevere degnamente il
Santissimo Sacramento|6].

5.3. Necessita della Santa Comunione

Quando Gesu promise I'Eucaristia affermo che questo alimento non é solo utile, ma necessario: & una condizione di vita
per i suoi discepoli. «In verita, in verita vi dico: se non mangiate la carne del Figlio del’'Uomo e non bevete il suo sangue,
non avrete in voi la vita» (Gv 6, 53).

Per 'uomo mangiare € una necessita. E come I'alimento naturale mantiene 'uomo in vita e gli da le forze per camminare
in questo mondo, in modo simile I'Eucaristia mantiene nel cristiano la vita in Cristo, ricevuta con il battesimo, e gli da le



forze per essere fedele al Signore su questa terra, fino all'arrivo nella Casa del Padre. | Padri della Chiesa hanno
interpretato il pane e I'acqua che I’Angelo offri al profeta Elia come tipo dell’Eucaristia (cfr. 1 Re 19, 1-8): dopo aver
ricevuto il dono, egli, che era esausto, riacquista il vigore che gli permettere di compiere la missione di Dio.

La Comunione, dunque, non & un elemento che pud essere aggiunto a piacere alla vita cristiana; non € necessaria
soltanto ad alcuni fedeli particolarmente impegnati nella missione della Chiesa, ma € una necessita vitale per tutti: pud
vivere in Cristo e diffondere il suo Vangelo solo chi si nutre della vita stessa di Cristo.

Il desiderio di ricevere la Santa Comunione dovrebbe essere sempre vivo nei cristiani, come permanente deve essere la
volonta di raggiungere il fine ultimo della nostra vita. Questo desiderio di ricevere la Comunione, esplicito o almeno
implicito, & necessario per ottenere la salvezza.

Inoltre € necessario ricevere di fatto la Comunione, con una necessita di precetto ecclesiastico, a tutti i cristiani che
hanno uso di ragione: «La Chiesa fa obbligo ai fedeli [...] di ricevere almeno una volta all’'anno I'Eucaristia, possibilmente
nel tempo pasquale, preparati dal sacramento della Riconciliazione» (Catechismo, 1389). Questo precetto ecclesiastico
€ un minimo, che non sempre sara sufficiente per svolgere un’autentica vita cristiana. Percio la stessa Chiesa
«raccomanda vivamente ai fedeli di ricevere la santa Eucaristia la domenica e i giorni festivi, 0 ancora piu spesso, anche
tutti i giorni» (Catechismo, 1389).

5.4. Il ministro della Sacra Comunione

«Ministro ordinario della Sacra Comunione ¢ il vescovo, il presbitero e il diacono»[7]. Ministro straordinario permanente
I'accolito[8]. Possono essere ministri straordinari della comunione altri fedeli ai quali I'Ordinario del luogo abbia dato la
facolta di distribuire 'Eucaristia, quando si giudichi necessario per I'utilita pastorale dei fedeli e non siano presenti un
sacerdote, un diacono o un accolito disponibili[9].

«Non & consentito ai fedeli di “prendere da sé e tanto meno passarsi tra loro di mano in mano” la sacra ostia o il sacro
calice»[10]. A proposito di questa norma, € opportuno considerare che la Comunione ha valore di segno sacro; questo
segno deve manifestare che I'Eucaristia € un dono di Dio all’'uomo; per questo, in condizioni normali, si dovra
distinguere, nella distribuzione dell’Eucaristia, tra il ministro che dispensa il Dono, offerto dallo stesso Cristo, e il soggetto
che lo accoglie con gratitudine, nella fede e nelllamore.

5.5. Disposizioni per ricevere la Sacra Comunione
Disposizioni dell’anima

Per ricevere degnamente la Comunione € necessario essere in grazia di Dio. «Chiunque in modo indegno mangia il
Pane o beve il Calice del Signore — proclama san Paolo -, sara reo del Corpo e del Sangue del Signore. Ciascuno,
pertanto, esamini se stesso e poi mangi di questo Pane e beva di questo Calice; perché chi mangia e beve senza
riconoscere il Corpo del Signore, mangia e beve la propria condanna» (1 Cor 11, 27-29). Pertanto, nessuno deve
accedere alla Sacra Eucaristia se ha coscienza di peccato mortale, per quanto contrito gli sembri di essere, senza prima
ricevere il sacramento della Riconciliazione (cfr. Catechismo, 1385).

Per comunicarsi in modo fruttuoso si richiede, oltre ad essere in grazia di Dio, un serio impegno nel ricevere il Signore
con la maggiore devozione attuale possibile: preparazione (remota e prossima), raccoglimento, atti di amore e di
riparazione, di adorazione, di umilta, di ringraziamento, ecc.

Disposizioni del corpo

La riverenza interiore davanti la Sacra Eucaristia si deve riflettere anche nelle disposizioni del corpo. La Chiesa prescrive
il digiuno eucaristico. Per i fedeli di rito latino il digiuno consiste nell'astenersi da ogni alimento o da ogni bevanda
(eccetto I'acqua o le medicine) per lo spazio di almeno un’ora prima della comunione[11]. Si deve anche curare che
I'atteggiamento del corpo, il modo di vestire e i gesti esprimano venerazione, rispetto e amore al Signore presente nel
Santissimo Sacramento. (cfr. Catechismo, 1387).

I modo tradizionale di ricevere la Sacra Comunione nel rito latino — frutto della fede, dell’'amore e della pieta
plurisecolare della Chiesa — & in ginocchio e nella bocca. | motivi che hanno dato luogo a questa pia e antichissima

consuetudine, continuano ad essere pienamente validi. Si puo ricevere la comunione anche in piedi e, in alcune diocesi
del mondo, & permesso — mai imposto — di ricevere la comunione nella mano[12].

5.6. Eta e preparazione per ricevere la prima Comuni  one

La comunione si puo ricevere a partire dall’eta in cui si ha I'uso di ragione. Conviene non ritardare la Prima Comunione



dei bambini preparandoli bene: «Lasciate che i bambini vengano a Me e non glielo impedite, perché a chi & come loro
appartiene il Regno di Dio» (Mc 10, 14)[13].

Per poter ricevere la prima Comunione si richiede che il bambino sia a conoscenza, secondo le sue capacita, dei
principali misteri della fede e che sappia distinguere il Pane eucaristico dal pane comune. «E dovere innanzitutto dei
genitori e di coloro che ne hanno le veci, come pure del parroco, provvedere affinché i fanciulli che hanno raggiunto I'uso
di ragione siano debitamente preparati e quanto prima, premessa la confessione sacramentale, alimentati di questo
divino cibo»[14].

5.7. Gli effetti della Sacra Comunione

Quello che il cibo produce nel corpo per il bene della vita fisica, lo produce nell’anima I'Eucaristia, in un modo
infinitamente piu sublime, a vantaggio della vita spirituale. Ma mentre il cibo si trasforma nella nostra sostanza corporea,
guando riceviamo la Sacra Comunione, siamo noi che ci trasformiamo in Cristo: «Non sarai tu a trasformarmi in te, come
fai con il nutrimento per il corpo, ma tu, piuttosto, ti trasformerai in Me»[15]. Mediante I'Eucaristia la nuova vita in Cristo,
iniziata nel credente con il battesimo (cfr. Rm 6, 3-4; Gal 3, 27-28), puo consolidarsi e svilupparsi fino a raggiungere la
pienezza (cfr. Ef 4, 13), permettendo al cristiano di portare a termine I'ideale enunciato da san Paolo: «Non sono piu io
che vivo, ma Cristo vive in me» (Gal 2, 20)[16].

Pertanto I'Eucaristia ci configura con Cristo, ci rende partecipi dell’essere e della missione del Figlio, ci identifica con le
sue intenzioni e i suoi sentimenti, ci da la forza per amare come ci chiede Cristo (cfr. Gv 13, 34-35), per infammare tutti
gli uomini e le donne del nostro tempo con il fuoco delllamore divino che Egli € venuto a portare sulla terra (cfr. Lc 12,
49). Tutto questo si deve manifestare nella nostra vita: «Il rinnovamento che si opera in noi al ricevere il corpo del
Signore deve essere manifestato nelle opere. [...] Rendiamo le nostre parole vere, chiare, opportune: che sappiano
consolare e aiutare, che sappiano soprattutto portare agli altri la luce di Dio. Rendiamo le nostre azioni coerenti, efficaci,
appropriate: abbiano il bonus odor Christi (2 Cor 2, 15), il profumo di Cristo, che ce ne richiama il comportamento e la
vita»[17].

Dio, mediante la Sacra Comunione, aumenta le grazie e le virtl, perdona i peccati veniali e la pena temporale, preserva
dai peccati mortali e concede la perseveranza nel bene: in una parola, stringe i legami di unione con Lui (cfr.
Catechismo, 1394-1395). Pero I'Eucaristia non € stata istituita per il perdono dei peccati mortali; questo € proprio del
sacramento della Riconciliazione (cfr. Catechismo, 1395).

L’Eucaristia causa l'unita di tutti i fedeli cristiani nel Signore, ossia, I'unita della Chiesa, Corpo Mistico di Cristo (cfr.
Catechismo, 1396).

L’Eucaristia € pegno o garanzia della gloria futura, ossia, della risurrezione e della vita eterna e felice insieme a Dio, Uno
e Trino, agli Angeli e a tutti i santi. «Poiché Cristo & passato da questo mondo al Padre, nell’'Eucaristia ci dona il pegno
della gloria futura presso di Lui: la partecipazione al Santo Sacrificio ci identifica con il suo Cuore, sostiene le nostre
forze lungo il pellegrinaggio di questa vita, ci fa desiderare la vita eterna e gia ci unisce alla Chiesa del Cielo, alla Santa
Vergine Maria e a tutti i Santi» (Catechismo, 1419).

Angel Garcia Ibafiez
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TEMA 22. La Penitenza (1)

Cristo ha istituito il sacramento della Penitenza pr offrirci la possibilita di tornare a
convertirci e di ricuperare, quando la perdiamo, lagrazia della giustificazione ricevuta nel
battesimo.

1. La lotta contro il peccato dopo il Battesimo

1.1. La necessita della conversione

Il Battesimo, oltre a cancellare tutti i peccaticastituisce figli di Dio e ci dispone a ricevere

dono divino della gloria del Cielo; tuttavia in gti@ vita siamo continuamente esposti a cadere
nel peccato: nessuno é esentato dalla lotta cdngsso. Anche lottando abbiamo esperienza che
le cadute sono frequenti. Gesu ci ha insegnategepe nePadre nostro «Rimetti a noi i nostri
debiti, come noi li rimettiamo ai nostri debitore>non ogni tanto, ma molte volte al giorno.
L’apostolo San Giovanni dice anche: «Se diciamostho senza peccato, inganniamo noi
stessi e la verita non € in noibGv 1, 8); e San Paolo esortava cosi i primi cristthr@orinto:

«Vi supplichiamo in nome di Cristo: lasciatevi mmaliare con Dio» 2 Cor5, 20).

La chiamata di Gesu alla conversione: «ll temporamuto e il Regno di Dio e vicino;
convertitevi e credete al VangeldMq 1, 15), non e quindi diretto solo a coloro cheaaaon
lo conoscono, ma anche ai cristiani che devonatera convertirsi e ravvivare la loro fede.
«Questa seconda conversione € un impegno contgruoipa la ChiesaxCatechismp1428).

1.2. La penitenza interiore

La conversione avviene dentro di noi, quella cHersta alle apparenze esteriori non € vera
conversione. Non ci si pud opporre al peccatopuiandp offesa a Dio, se non con un atti buoni,
azioni virtuose, con cui si manifesta il pentimepév il male fatto opponendosi alla volonta di
Dio e si cerca attivamente di eliminare questordise e tutte le sue conseguenze. In questo
consiste la virtu della penitenza.

«La penitenza interiore e un radicale riordinameftnitta la vita, un ritorno, una conversione a
Dio con tutto il cuore, una rottura con il peccatojavversione per il male, insieme con la
riprovazione nei confronti delle cattive azioni citgbiamo commesse. Nello stesso tempo, essa
comporta il desiderio e la risoluzione di cambnata con la speranza della misericordia di Dio e
la fiducia nell’aiuto della sua grazia€gtechismp1431).

La penitenza non e un’opera esclusivamente umanaouadinamento interiore frutto di
padronanza di sé, che mette in gioco tutte le nt@Ela conoscenza personale e una serie di
decisioni forti. «La conversione é anzitutto opéetla grazia di Dio che fa ritornare a Lui i
nostri cuori: “Facci ritornare a te, Signore, e nmrneremo” Lam5, 21). Dio ci dona la forza
di ricominciare» Catechismp1432).

1.3. Le diverse forme di penitenza nella vita crigina

La conversione nasce dal cuore ma non rimane chielfetimo dell’'uomo, si manifesta con
opere esterne, mettendo in gioco la persona irerma e corpo. Fra le forme di penitenza,
sono da evidenziare anzitutto quelle incluse redlabrazione dell’Eucaristia e quelle della
Confessione che e stata istituita da Gesu Cristéape uscire vittoriosi nella lotta contro il
peccato.

Il cristiano ha molti altri modi di mettere in picd il desiderio di conversione. «La Scrittura e i
Padri insistono soprattutto su tre formedidiunag, lapreghiera I'elemosingcfr. Tb 12, 8;Mt 6,
18), che esprimono la conversione in rapporto stesesi, in rapporto a Dio e in rapporto agli



altri» (Catechismp1434). A queste tre forme sono riconducibilieu& opere che ci permettono
di correggere il disordine del peccato.

Perdigiunos’intende non solo la rinuncia moderata al piacdeiecibo, ma anche tutto cio che ci
fa essere esigenti col corpo non dandogli qualcheepe per dedicarci a quello che Dio ci chiede
per il bene degli altri e nostro personale.

Perorazionepossiamo intendere ogni applicazione delle ndatrelta spirituali — intelligenza,
volonta, memoria — allo scopo di unirci a Dio Padlostro in una conversazione familiare e
intima.

L’ elemosina non solo dare del denaro o altri beni matesiahi ne ha bisogno, ma anche altri
tipi di donazione: condividere il proprio temposissere i malati, perdonare chi ci ha offeso,
correggere chi ne ha bisogno, consolare chi sadfialtre ancora.

La Chiesa ci spinge alle opere di penitenza speeialle in alcuni momenti, che ci servano anche
per essere piu solidali con i fratelli nella fedetempi e i giorni di penitenza nel corso dell’ann
liturgico (il tempo di quaresima, ogni venerdi iemoria della morte del Signore) sono momenti
forti della pratica penitenziale della Chies@&alechismp1438).

2. Il sacramento della Penitenza e della Riconcilz@one

2.1. Cristo stesso ha istituito questo sacramento

«Cristo ha istituito il sacramento della Penitepeatutti i membri peccatori della sua Chiesa, in
primo luogo per coloro che, dopo il Battesimo, soaduti in peccato grave e hanno cosi perduto
la grazia battesimale e inflitto una ferita allamemione ecclesiale. A costoro il sacramento della
Penitenza offre una nuova possibilita di converérdi recuperare la grazia della

giustificazione» Catechismp1446).

Gesu, durante la vita pubblica, non solo ha esogiatuiomini alla penitenza, ma accogliendo i
peccatori, li riconciliava col Padre<Donando ai suoi Apostoli lo Spirito Santo, Grigsorto ha
loro conferito il suo potere divino di perdonaigeccati: “Ricevete lo Spirito Santo; a chi
rimetterete i peccati saranno rimessi e a chi nometterete, resteranno non rimes$\(20,
22-23)» Catechismp976). E un potere che si trasmette ai vescoetessori degli apostoli

come pastori della Chiesa, e ai presbiteri, che smithe sacerdoti del Nuovo Testamento,
collaboratori dei vescovi in virtu del sacramenéd’@rdine. «Cristo ha voluto che la sua Chiesa
sia tutta intera, nella sua preghiera, nella staaesnelle sue attivita, il segno e lo strumento de
perdono e della riconciliazione che Egli ci ha astaio a prezzo del suo sangue. Ha tuttavia
affidato I'esercizio del potere di assolvere i Ecal ministero apostolicoxCatechismp1442).

2.2. 1 nomi di questo sacramento

Questo sacramento riceve nomi diversi che ne meftoevidenza i diversi aspetti.

«E chiamato sacramento deftanitenzgpoiché consacra un cammino personale ed ecclesiale
conversione, di pentimento e di soddisfazione dstiano peccatorexCatechismp1423); «di
Riconciliazionegperché dona al peccatore I'amore di Dio che rid@xc(Catechismo, 1424);
«dellaConfessiong@oiché [...] la confessione dei peccati davantiaksdote € un elemento
essenziale di questo sacramenibigdén); «delPerdonopoiché, attraverso I'assoluzione
sacramentale del sacerdote, Dio accorda al peaitgoerdono e la paceibiden); «della
Conversiongoiché realizza sacramentalmente I'appello di GdisticonversionexJatechismp
1423).

2.3. Sacramento della Riconciliazione con Dio e cdam Chiesa

«Quelli che si accostano al sacramento della perateicevono dalla misericordia di Dio il
perdono delle offese fatte a Lui e insieme si raikiemo con la Chiesa, alla quale hanno inflitto
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una ferita col peccato e che coopera alla loro emione con la carita, I'esempio e la preghiera»
(Lumen gentiugnll).

«ll peccato € offesa fatta a Dio e rottura dell'eimia con Lui; scopo quindi della penitenza e
essenzialmente quello di riaccendere in noi I'antbi@io e di riportarci pienamente a Lui. |l
peccatore che, mosso dalla grazia di Dio miseriosg] intraprende il cammino della penitenza,
fa ritorno al Padre che “per primo ci ha amatiGrsto che per noi ha dato se stesso, e allo
Spirito Santo che in abbondanza & stato effusd saisf.

«“Per un arcano e misericordioso mistero dellandivRrovvidenza, gli uomini sono uniti fra di
loro da uno stretto rapporto soprannaturale, indatel quale il peccato di uno solo reca danno a
tutti, e a tutti porta beneficio la santita delgafo” e cosi la penitenza ha sempre come effetto la
riconciliazione anche con i fratelli, che a causbmkccato sempre hanno subito un darfno»

2.4. Struttura del Sacramento della Penitenza

«Gli elementi essenziali del Sacramento della Rit@azione sono due: gli atti compiuti
dalluomo, che si converte sotto I'azione dellor@piSanto, e I'assoluzione del sacerdote, che
nel nome di Cristo concede il perdono e stabilisaaodalita della soddisfazione@gmpendio
302).

3. Gli atti del penitente

Sono «gli atti del’'uomo che si converte sotto ikaee dello Spirito Santo: cioe la contrizione, la
confessione dei peccati e la soddisfaziorgat¢chismp1448).

3.1. La contrizione

«Tra gli atti del penitente, la contrizione occulgarimo posto. Essa € “il dolore dell’'animo e la
riprovazione del peccato commesso, accompagnapirdpbsito di non peccare piu in
avvenire”» (Catechismo, 1441

«Quando proviene dall’'amore di Dio amato sopra @gsa, la contrizione € detta “perfetta”
(contrizione di carita). Tale contrizioni rimetedolpe veniali; ottiene anche il perdono dei
peccati mortali, qualora comporti la ferma risotum di ricorrere, appena possibile, alla
confessione sacramentalé&atechismp1452).

«La contrizione detta “imperfetta” (o “attrizioned) anch’essa, un dono di Dio, un impulso dello
Spirito Santo. Nasce dalla considerazione dell#dmaidel peccato o dal timore della
dannazione eterna e delle altre pene la cui miaascombe sul peccatore (contrizione da
timore). Quando la coscienza viene cosi scossaayeioinizio un’evoluzione interiore che sara
portata a compimento, sotto I'azione della grad#l, assoluzione sacramentale. Da sola,
tuttavia, la contrizione imperfetta non ottienpeélrdono dei peccati gravi, ma dispone a riceverlo
nel sacramento della Penitenz&atechismp1453).

«E bene prepararsi a ricevere questo sacramente eoesame di coscienZatto alla luce della
Parola di Dio. | testi piu adatti a questo scopaosda cercarsi nella catechesi morale dei Vangeli
e delle lettere degli Apostoli: il Discorso dellamntagna, gli insegnamenti apostolici»
(Catechismp1454).

3.2. La confessione dei peccati

«La confessione al sacerdote costituisce una pasenziale del sacramento della Penitenza: “E
necessario che i penitenti enumerino nella cordessiutti i peccati mortali, di cui hanno
consapevolezza dopo un diligente esame di cosgianzhe se si tratta dei peccati piu nascosti e
commessi soltanto contro i due ultimi comandaméeitDecalogo (cfrEs 20, 17;Mt 5, 28),



perché spesso feriscono piu gravemente I'animaieesano piu pericolosi di quelli chiaramente
commessi”» Catechismp1456).

«La confessione individuale e completa, con latisedaassoluzione, resta I'unico modo
ordinario, grazie al quale i fedeli si riconcilianon Dio e con la Chiesa, a meno che
un’impossibilita fisica 0 morale non li scusi deautale confessioné»La confessione delle

colpe nasce dall'autentica conoscenza di sé dasdbitd, frutto dell’esame di coscienza e della
contrizione dei propri peccati. E assai pill chesaitievo umano: «La confessione sacramentale
non & un dialogo umano, ma un colloquio diviho»

Confessando i peccati, il cristiano penitente gopone al giudizio di Gesu Cristo, che lo
esercita per mezzo del sacerdote, il quale presafipenitente le opere di penitenza e lo assolve
dai peccati. Il penitente combatte il peccato @armi dell’'umilta e dell'obbedienza.

3.3. La soddisfazione

«L’assoluzione toglie il peccato, ma non porta dioea tutti i disordini che il peccato ha
causato. Risollevato dal peccato, il peccatore deeera recuperare la piena salute spirituale.
Deve dunque fare qualcosa di piu per ripararedene colpe: deveoddisfaren maniera
adeguata espiarei suoi peccati. Questa soddisfazione si chiamaeapenitenza (Catechismp
1459).

Il confessore, prima di dare I'assoluzione, imptanpenitenza, che il penitente deve accettare e
adempiere in seguito. Tale penitenza gli serve cemdeisfazione per i peccati e il suo valore e
dovuto soprattutto al sacramento: il penitente thi@edito a Cristo compiendo cid che Egli ha
stabilito per questo sacramento e Cristo offreaalr® la soddisfazione.

Antonio Miralles
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TEMA 23. La penitenza (2)

Cristo ha affidato il ministero della riconciliazione ai suoi Apostoli, che lo hanno trasmesso
ai loro collaboratori. | sacerdoti possono perdonae i peccati nel nome del Padre e del
Figlio e dello Spirito Santo.

1. Gli atti del ministro del sacramento

1.1. Chi e il ministro e qual € il suo compito

«Cristo ha affidato il ministero ai suoi Apostdai,Vescovi loro successori e ai presbiteri loro
collaboratori, i quali diventano pertanto strumetgila misericordia e della giustizia di Dio. Essi
esercitano il potere di perdonare i pecoatiNome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo»
(Compendio, 307).

Il confessore adempie il ministero della riconai@ne in virtu del potere sacerdotale ricevuto
col sacramento dell'Ordine. L'esercizio di questbgoe € regolato dalle leggi della Chiesa, e
cosi € necessario che il sacerdote abbia la fadoéisercitarlo su determinati fedeli o su tutti.

«Celebrando il sacramento della Penitenza, il satercompie il ministero del Buon Pastore che
cerca la pecora perduta, quello del Buon Samarithranedica le ferite, del Padre che attende il
figlio prodigo e lo accoglie al suo ritorno, deuigio Giudice che non fa distinzione di persone e
il cui giudizio € ad un tempo giusto e misericostiolnsomma, il sacerdote € il segno e lo
strumento dell’amore misericordioso di Dio verspetcatore»@atechismo, 1465).

«Data la delicatezza e la grandezza di questo tarinig il rispetto dovuto alle persone, ogni
Confessore € obbligato, senza alcuna eccezioniogp®me molto severe, a mantenere il sigillo
sacramentale, cioé lI'assoluto segreto circa i gecoaosciuti in confessione&émpendio,

309).

1.2. L'assoluzione sacramentale

Fra gli atti del confessore, alcuni sono necegsaghé il penitente possa fare quello che deve; in
concreto, ascoltare la confessione e imporre |l#grera. Poi, con il potere sacerdotale
conferitogli dal sacramento dell’Ordine, egli dadsoluzione recitando la formula prescritta nel
Rituale, «nella quale sono essenziali le paroleti“dssolvo dai tuoi peccati, nel nome del Padre
e del Figlio e dello Spirito Santo"»

«Quindi per mezzo del sacramento della PeniterRadle accoglie il figlio pentito che fa
ritorno a lui, Cristo si pone sulle spalle la pecemarrita per riportarla all’ovile, e lo Spirito
Santo santifica nuovamente il suo tempio o int@esih esso la sua presenza»

2. Gli effetti del sacramento della Penitenza

«Gli effetti del Sacramento della Penitenza soaoidonciliazione con Dio e quindi il perdono
dei peccati; la riconciliazione con la Chiesagttupero, se perduto, dello stato di grazia; la
remissione della pena eterna meritata a causaedeap mortali e, almeno in parte, delle pene
temporali che sono conseguenza del peccato; lagkcserenita della coscienza, e la
consolazione dello spirito; 'accrescimento detiezé spirituali per il combattimento cristiano»
(Compendio, 310).

San Josemaria Escriva riassume questi effetti imhonespressivo: «In questo sacramento
meraviglioso, il Signore pulisce la tua animai@tinda di gioia e di forza per non venir meno
nella lotta, e per ritornare instancabilmente a@iohe quando tutto ti sembra osciro»



«In questo sacramento, il peccatore, rimettendagudizio misericordioso di Dio, anticipa in
un certo modo il giudizio al quale sara sottop@dtirmine di questa vita terrenaafechismo,
1470).

3. La necessita e I'utilita della Penitenza

3.1. La necessita del perdono dei peccati gravi

«Per coloro che sono caduti dopo il battesimo, tpusecramento della Penitenza é necessario
alla salvezza, come lo stesso Battesimo per qiedlinon sono stati ancora rigenerati»

«Secondo il precetto della Chiesa, “ogni fedelggnanta I'eta della discrezione, & tenuto
all'obbligo di confessare fedelmente i propri pdcgeavi, almeno una volta nell’anno” (CIC,
can. 989)» Catechismo, 1457).

«“Colui che e consapevole di essere in peccatoegnanm deve ricevere la santa Comunione,
anche se prova una grande contrizione, senza awe gcevuto I'assoluzione sacramentale, a
meno che non vi sia una ragione grave e manchpddpnita di confessarsi; nel qual caso si
ricordi che e tenuto a porre un atto di contrizipeefetta, che include il proposito di confessarsi
quanto prima” (CIC, can. 916)&#étechismo, 1457).

3.2. L'utilita della Confessione frequente

«Sebbene non sia strettamente necessaria, la simmeslei peccati veniali e tuttavia vivamente
raccomandata dalla Chiesa. In effetti, la confessi@golare dei peccati veniali ci aiuta a
formare la nostra coscienza, a lottare contro tiéveainclinazioni, a lasciarci guarire da Cristo,
progredire nella vita dello Spirito£étechismo, 1458).

«Anche per i peccati veniali € molto utile il risorassiduo e frequente a questo sacramento. Non
si tratta infatti di una semplice ripetizione ri@i@é di una sorta di esercizio psicologico: e

invece un costante e rinnovato impegno di affihaigrazia del Battesimo, perché, mentre
porti?mo nel nostro corpo la mortificazione di @iSesu, sempre piu si manifesti in noi la sua
vita»”’.

4. La celebrazione del sacramento della Penitenza

«La confessione individuale e completa, con latisedaassoluzione, resta I'unico modo
ordinario, grazie al quale i fedeli si riconcilianon Dio e con la Chiesa, a meno che
un’impossibilita fisica 0 morale non li scusi daautale confessioné»

«ll sacerdote accolga il penitente con fraternédaér..]. Quindi il penitente si fa il segno di
croce, dicendoNel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo. Amen. Anche il sacerdote
puo segnarsi con lui. Poi il sacerdote con unaébfermula invita il penitente alla fiducia in
Dio»’.

«Quindi il sacerdote, o anche il penitente stelegme, secondo 'opportunita, un testo della
Sacra Scrittura; la lettura pero si puo fare ameHka preparazione al sacramento. E infatti la
parola di Dio che illumina il fedele a conosceseioi peccati, lo chiama alla conversione e
glinfonde fiducia nella misericordia di Di8»

«Il penitente confessa poi i suoi peccatibsacerdote lo esorti a pentirsi, gli dia glipmptuni
consigli per indurlo a iniziare una vita nuova eiigiponga la penitenza. Dopo «il penitente
manifesta la sua contrizione e il proposito di uita nuova, recitando una preghiera, con la
quale chiede a Dio Padre perdono dei suoi pec€a8ubito dopo il sacerdote gli da
I'assoluzione.



Ricevuta I'assoluzione, il penitente puo proclamarmisericordia di Dio e rendergli grazie con
una breve acclamazione presa dalla Sacra Scritippaure il sacerdote recita una formula di
lode a Dio e di congedo del penitente.

«ll sacramento della Penitenza pud anche aver lnefquadro di una celebrazione comunitaria,
nella quale ci si prepara insieme alla confessemsieme si rende grazie per il perdono
ricevuto. In questo caso, la confessione persatalpeccati e I'assoluzione individuale sono
inserite in una liturgia della Parola di Dio, cettlure e omelia, esame di coscienza condotto in
comune, richiesta comunitaria del perdono, pregtietPadre nostro e ringraziamento
comune>Catechismo, 1482).

«La sede per le confessioni € disciplinata dallenmeoemanate dalle rispettive conferenze
episcopali, le quali garantiranno che essa siacaia “in luogo visibile” e sia anche “provvista
di grata fissa”, cosi da consentire ai fedeli é stglssi confessori che lo desiderano di potersene
Iiberargzente servirés «Non si ricevano le confessioni fuori del confesale, se non per giusta
causas’.

5. Le indulgenze

La persona che ha peccato non solo ha bisogneed#bmpo della colpa per aver offeso Dio, ma
anche delle pene che ha meritato per tale disar@iae il perdono delle colpe gravi il peccatore
ottiene anche la liberazione dalla pena della sepamne eterna da Dio, ma di norma rimane
ancora meritevole di pene temporali, ossia nometeknche le colpe veniali meritano pene
temporali. «Le quali pene sono imposte seconddigiase misericordia da Dio per la
purificazione delle anime, per la difesa della gartell'ordine morale e per ristabilire la gloria
di Dio nella sua piena maesta. Ogni peccato, infatisa una perturbazione nell’ordine
universale, che Dio ha disposto nella sua ineféegéipienza ed infinita carita, e la distruzione di
beni immensi sia nei confronti dello stesso peaeatbe nei confronti della comunita umatia»

«L'indulgenza e la remissione dinanzi a Dio dekbmg@ temporale per i peccati, gia rimessi
quanto alla colpa, remissione che il fedele, detétate disposto e a determinate condizioni,
acquista per intervento della Chiesa, la quale,ecommistra della redenzione, autoritativamente
dispensa ed applica il tesoro delle soddisfaziofirtsto e dei santi»Gatechismo, 1471).

| «beni spirituali della comunione dei santi sonalee chiamati itesoro della Chiesa, che non

“si deve considerare come la somma di beni matesiedumulati nel corso dei secoli, ma come
I'infinito ed inesauribile valore che le espiazi@ni meriti di Cristo hanno presso il Padre ed
offerti perché tutta 'umanita fosse liberata datgato e pervenisse alla comunione con il Padre;
e lo stesso Cristo redentore, in cui sono e vidersnddisfazioni ed i meriti della sua

redenzione. Appartiene inoltre a questo tesoraldne veramente immenso, incommensurabile e
sempre nuovo che presso Dio hanno le preghierd@oee opere della beata Vergine Maria e di
tutti i santi, i quali, seguendo le norme di CriSignore per grazia sua, hanno santificato la loro
vita e condotto a compimento la missione affidata dal Padre; in tal modo, realizzando la loro
salvezza, hanno anche cooperato alla salvezzaajsi fratelli nell’'unita del Corpo misticd®»
(Catechismo, 1476-1477).

«L’indulgenza é parziale o plenaria secondo cherdilin parte o in tutto dalla pena temporale
dovuta per i peccati. Le indulgenze possono esggkcate ai vivi o ai defunti>Qatechismo,
1471).

«ll fedele, che almeno col cuore contrito compia amione, alla quale e annessa I'indulgenza
parziale, ottiene, in aggiunta alla remissioneadp#na temporale che percepisce con la sua
azione, altrettanta remissione di pena per int¢ovdalla Chiesas.

«Per acquistare I'indulgenza plenaria € necesgsagguire I'opera indulgenziata e adempiere tre
condizioni: confessione sacramentale, comunionareiica e preghiera secondo le intenzioni
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del Sommo Pontefice. Si richiede inoltre che s@us® qualsiasi affetto al peccato anche
veniale. Se manca la piena disposizione 0 non goste le predette tre condizioni, l'indulgenza
& solamente parzial&»

Antonio Miralles
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TEMA 24 (1). L’Unzione degli infermi

Per un cristiano la malattia, e la stessa morte, psono e debbono essere vissuti in modo da
santificarsi e redimere con Cristo. L'Unzione deglinfermi € un aiuto in questo.

1. L’'unzione degli infermi, sacramento di salvezza di guarigione
La natura di questo sacramento.

L’Unzione degli infermi & un sacramento istituitea @esu Cristo, fatto intravedere come tale nel
Vangelo di Marco (cfrMc 6, 13), raccomandato ai fedeli e promulgato dgbstolo Giacomo:
«Chi € malato, chiami a sé i presbiteri della Chiegpreghino su di lui, dopo averlo unto con
olio, nel nome del Signore. E la preghiera fatta fsale salvera il malato: il Signore lo rialzera e
se ha commesso peccati, gli saranno perdoratib(14-15). La Tradizione viva della Chiesa,
riflessa nei testi del Magistero, ha riconosciut@uesto rito, destinato a recare conforto ai
malat(l}e a purificarli dal peccato e dalle sue egenze, uno dei sette sacramenti della Nuova
Legge.

Il significato cristiano del dolore, della morte edella preparazione a una buona morte.

Nel Rituale dell’'Unzione degli infermi il signifita della malattia del’'uomo, delle sue
sofferenze e della morte e spiegato alla luce delgtho salvifico di Dio, e piu esattamente alla
luce del valore salvifico del dolore assunto dastriil Verbo incarnato, nel mistero della sua
Passione, Morte e Risurrezién#é Catechismo della Chiesa Cattolica ne parteimini simili:
«Con la sua Passione e la sua morte sulla Crot#p®@a dato un senso nuovo alla sofferenza:
essa puo ormai configurarci a Lui e unirci alla Baasione redentrice€gtechismp1505).
«Cristo invita i suoi discepoli a seguirlo prenderahch’essi la loro Croce (civit 10, 38).
Seguendolo, assumono un nuovo modo di vedere kttiaa | malati» Catechismp1506).

La Sacra Scrittura mette in stretta relazione rialatorte con il peccatoSarebbe perd
sbagliato considerare la malattia come castigpeéetati personali (cfisv 9, 3). Il significato

del dolore innocente si capisce soltanto alla tledéa fede, credendo fermamente nella Bonta e
nella Sapienza di Dio, nella sua Provvidenza anulees contemplando il mistero della
Passi04ne, Morte e Risurrezione di Cristo, graziguale e stata possibile la Redenzione del
mondo.

Mentre il Signore ci insegnava il significato positdel dolore nel realizzare la Redenzione, ha
voluto anche guarire una moltitudine di malati, dgtrando il suo potere sul dolore e sulla
malattia, e soprattutto la sua potesta nel per@oinaeccati (cfrMt 9, 2-7). Dopo la Risurrezione
invia gli Apostoli: «Nel mio nome [...] imporranno teani ai malati e questi guariranndq

16, 17-18) (cfrCatechismp1507§.

Per un cristiano la malattia e la morte possonel#ddno essere mezzi per santificarsi e redimere
con Cristo. L'Unzione degli infermi aiuta a viveyaeste realta dolorose della vita umana con
senso cristiano: «Nell’'Unzione degli Infermi — conggi viene chiamata I'Estrema Unzione —
assistiamo a una preparazione piena d’amore afjicdiae avra termine nella casa del Palire»

2. La struttura del segno sacramentale e la celelbzene del sacramento

Secondo il Rituale dell’'Unzione degli infermi, laateria adatta per la celebrazione del
sacramento @ I'olio di oliva o, in caso di necessin altro olio vegetafeQuest'olio dev’essere
benedetto dal vescovo o da un sacerdote che ne kahtiébita facolth

«L’Unzione si fa spalmando un po’ di olio sullarite e sulle mani dell'infernie. La formula
sacramentale con la quale nel rito latino si caséerl’'Unzione degli infermi é la seguent®ex
iIstam sanctam unctionem et suam piissimam miseligar, adiuvet te Dominus gratia Spiritus



Sancti. Amen / Ut a peccatis liberatum te salvgtiatpropitius allevet. Ame(Per questa santa
unzione e la sua piissima misericordia ti aiu8ignore con la grazia dello Spirito santo. Amen./
E, liberandoti dai peccati, ti salvi e nella suataati sollevi. Amen)¥.

Come ricorda il Catechismo della Chiesa Cattok&amolto opportuno che [I'Unzione degli
infermi] sia celebrata durante I'Eucaristia, meratwridella Pasqua del Signore. Se le circostanze
lo consigliano, la celebrazione del sacramentogas&re preceduta dal sacramento della
Penitenza e seguita da quello dell’Eucaristia.uarmo sacramento della Pasqua di Cristo,
I'Eucaristia dovrebbe sempre essere l'ultimo saeramdel pellegrinaggio terreno, il “viatico”

per il “passaggio” alla vita eterna@#techismp1517).

3. Il Ministro dell’'Unzione degli infermi.

Ministro di questo sacramento & soltanto il sader@ieescovo o presbiterd) E dovere dei

pastori istruire i fedeli sui benefici di questa@isamento. | fedeli (in particolare, i parenti e gli
amici) debbono incoraggiare i malati a chiamasaderdote per ricevere I'Unzione degli infermi
(cfr. Catechismp1516).

E bene che i fedeli tengano presente che ai rgistrii si tende a “isolare” la malattia e la
morte. Nelle cliniche e negli ospedali moderni spesnalati gravi muoiono nella solitudine,
anche se ci sono altre persone. Tutti — in pagreol cristiani che lavorano negli ambienti
ospedalieri — debbono impegnarsi a far si che namctino ai malati ricoverati i mezzi che
danno consolazione e sollievo al corpo e all’anéima soffre. Tra questi mezzi — oltre alla
Confessione e alla Comunione — c’¢é il sacrameniidJieione degli infermi.

4. Soggetto dell’'Unzione degli infermi.

Soggetto dell'Unzione degli infermi & ogni persdradtezzata, che abbia raggiunto I'uso di
ragione e si trovi in pericolo di morte per makattd per vecchiaia unita a uno stato di avanzata
debolezza senité L'Unzione degli infermi non pud essere amministrai defunti.

Per ricevere i frutti di questo sacramento si gdei che il soggetto si sia precedentemente
riconciliato con Dio e con la Chiesa, almeno cdiderio unito al pentimento dei propri peccati
e alla intenzione di confessarsi, appena possiBée questo la Chiesa raccomanda che, prima
dell'Unzione, il malato riceva il sacramento deéfizonciliazioné®.

Il soggetto deve avere l'intenzione, almeno impdici ricevere questo sacraméfitdn altre
parole, il malato deve avere la volonta di morivene muoiono i cristiani, con gli aiuti
soprannaturali ad essi destinati.

Anche se I'Unzione degli infermi si pud amminis&ar chi ha gia perso i sensi, bisogna fare in
modo che la si riceva da coscienti, in modo cimealato possa disporsi meglio a ricevere la
grazia del sacramento. Non si deve amministram@aa che rimangono ostinatamente
impenitenti in stato di peccato grave manifesto. €fC, can. 1007).

Se un malato che ha ricevuto I'Unzione riacquiatadlute, puo, in caso di una nuova grave
malattia, ricevere nuovamente questo sacramemtel, @rso della stessa malattia, il sacramento
puo essere ripetuto nel caso in cui la malatteggrava (cfr. CIC, can. 1004, 2).

Infine, bisogna tener presente questa indicazietla €hiesa: «Nel dubbio se I'infermo abbia
gia raggiunto I'uso di ragione, se sia gravementmalato o se sia morto, questo sacramento sia
amministrato» (CIC, can. 1005).

5. Necessita di questo sacramento.

Ricevere I'Unzione degli infermi non € necessana ana necessita di mezzo per la salvezza,
ma non si deve volontariamente farne a meno saslpke riceverlo, perché equivarrebbe a
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rifiutare un aiuto efficace per la salvezza. Pevan malato di quest’aiuto potrebbe costituire un
peccato grave.

6. Effetti dell’'Unzione degli infermi.

In quanto sacramento della Nuova Legge, I'Unzioaglidnfermi da al fedele la grazia
santificante, e la grazia sacramentale specifieshehcome effetto:

- 'unione piu intima con Cristo nella sua Passiogdentrice, per il proprio bene e per quello di
tutta la Chiesa (cfiCatechismp1521-1522; 1532);

- il conforto, la pace e il coraggio per superardifficolta e le sofferenze proprie di una maéatti
grave o della fragilitd della vecchiaia (dtatechismp1520; 1532);

- la cancellazione delle conseguenze dei pecépierdono di quelli veniali, ed anche dei
peccati mortali nel caso in cui il malato ne fogeatito, ma non avesse potuto ricevere il
sacramento della Penitenza (€atechismp1520);

- il ristabilimento della salute del corpo, se gaesla volonta di Dio (cfr. Concilio di Firenze:
DS 1325;Catechismp1520);

- la preparazione al passaggio alla vita eterntallsenso, il Catechismo della Chiesa Cattolica
afferma: «Questa grazia [propria dell’'Unzione dagkermi] € un dono dello Spirito Santo che
rinnova la fiducia e la fede in Dio e fortifica domle tentazioni del maligno, cioe contro la
tentazione di scoraggiamento e di angoscia diéraiia morte (cfrEb 2, 15)» Catechismp
1520).

Angel Garcia Ibafiez
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® |l dolore, per se stesso, non salva né redime [&ahalattia vissuta nella fede, nella speranza e
nell’amore a Dio, solo la malattia vissuta in ur@aron Cristo, purifica e redime. Cristo allora ci
salva non dal dolore, ma nel dolore, trasformatorazione, in un “sacrificio spirituale” (cfiRm

12, 1;1 Pt2, 4-5), che possiamo unire a Dio unendoci alifseiorRedentore di Cristo attuato in
ogni celebrazione dell’Eucaristia perché noi passigartecipare in Lui.

Inoltre € bene tenere presente che «rientra nebtesso di Dio e della sua provvidenza che
I'uomo lotti con tutte le sue forze contro la maéatn tutte le sue forme, e si adoperi in ogni

modo per conservarsi in salute: la salute infgttesto grande bene, consente a chi la possiede di
svolgere il suo compito nella societa e nella Ghidéa si deve anche essere pronti a completare
nella nostra carne quello che ancora manca ai patirdi Cristo per la salvezza del mondo,
nell'attesa che tutta la creazione, finalmenteréibee partecipi alla gloria dei figli di Dio (cf€ol

1, 24;Rm8, 19-21)» Rito dell'unzione degli infermPraenotanda3).

® San Josemari&, Gesu che pass8&0.

" Cfr. Rito dell’'Unzione degli infermPraenotanda20; Concilio Vaticano II, Cost.
Sacrosanctum Conciliun?3; Paolo VI, Cost. Agsacram Unctionem Infirmorun30-X1-1972,
AAS 65 (1973) 8.

8 Cfr. Rito dell'Unzione degli infermPraenotanda21. In questo punto del documento si dice
anche che, in conformita col CIC, can. 999, qualenspcerdote, in caso di vera necessita, puo
benedire I'olio per 'Unzione degli infermi, ma dunte il rito.

% |dem Praenotanda23. In caso di necessita, basta fare un’unicéonezulla fronte e su di
un’'altra parte del corpo (cfibidem).

19 Rito dell’'Unzione degli infermPraenotanda25; cfr. CIC, can. 847, 1; Catechismo, 1513.
Questa formula si distribuisce in modo che la prpage si dice mentre si unge la fronte e la
seconda mentre si ungono le mani. In caso di ne&gegaando si puo fare solo una unzione, il
ministro pronuncia contemporaneamente l'intera fdenfcfr. Rito dell’lUnzione degli infermi
Praenotanda23).

L Cfr. CIC, can. 1003, 1. Né i diaconi né i fedaiti possono amministrare validamente
I'Unzione degli infermi (cfr. Congregazione pemattrina della Fedd\ota circa il ministro
del sacramento dell’Unzione degli inferriil-11-2005, Enchiridion Vaticanum, 23, pp. 269 ss

12 Cfr. Concilio Vaticano I, CosSacrosanctum Conciliun?3; CIC, cann. 1004-1007;
Catechismp1514. Pertanto, 'Unzione degli infermi non esatramento per quei fedeli che
semplicemente sono arrivati alla cosiddetta “tetzd (non e il sacramento dei pensionati), né
del resto € un sacramento solo per i moribondi.dgdsb di una operazione chirurgica, 'Unzione
degli infermi puo essere amministrata quando lattial causa dell’operazione, mette di per sé
in pericolo la vita del malato.

13 Cfr. Concilio Vaticano Il, CosSacrosanctum Conciliun74.

14" A tal proposito si dice nel CIC: «Si conferistadcramento a quegli infermi che, mentre
erano nel possesso delle proprie facolta mentadibbiano chiesto almeno implicitamente» (can.
1006).



TEMA 24 (2). L’Ordine sacro

Mediante il sacramento dell’Ordine viene conferitauna partecipazione al sacerdozio di
Cristo-Capo. Il sacerdozio ministeriale si distinge essenzialmente dal sacerdozio comune
dei fedeli.

1. Il sacerdozio di Cristo

All'interno del popolo di Israele, indicato Bs19, 6 come «un regno di sacerdoti», la tribu di
Levi fu scelta da Dio per il «servizio della Dimatalla Testimonianza>NMm 1, 50). Tra i leviti,

i sacerdoti dell’Antica Alleanza venivano consaiccan il rito dell’'unzione (cfrEs 29, 1-7) e
costituiti «per il bene degli uomini nelle cose clgaiardano Dio, per offrire doni e sacrifici per i
peccati» Eb 5, 1). Questo sacerdozio, facente parte delleeleggsaica, € «l'introduzione di una
speranza migliore>Ep 7, 19), «ombra dei beni futuri», ma di per sé «haiil potere di

condurre alla perfezione, per mezzo di quei sactifie si offrono continuamente di anno in
anno, coloro che si accostano a Digb (0, 1).

Il sacerdozio levitico prefigurava in qualche mauk popolo eletto la piena realizzazione del
sacerdozio in Gesu Cristo, non legato alla genéslog ai sacrifici del tempio, né alla Legge,
ma solo a Dio stesso (ciEb 6, 17-20 e 7, 1 ss). Per questo, e «stato prottadaDio sommo
sacerdote alla maniera di Melchisedekb b, 10) colui che «con un’unica oblazione ha reso
perfetti per sempre quelli che vengono santifi¢&ips10, 14). Infatti il Verbo di Dio incarnato,
compiendo le profezie messianiche, ha redentogdlittiomini con la sua morte e risurrezione,
donando la propria vita nella sua condizione saxtate. Questo sacerdozio, che Gesu stesso
presenta in termini di consacrazione e di miss{acfreGv 10, 14), ha un valore universale: non
si da «un agire salvifico di Dio al di fuori delliica mediazione di Cristo»

2. Il sacerdozio degli Apostoli e nella successioapostolica

Durante l'ultima cena Gesu manifesta la volonttadpartecipare i suoi Apostoli al suo
sacerdozio, espresso come consacrazione e missioogie tu mi hai mandato nel mondo,
anch’io li ho mandati nel mondo; per loro io conrsame stesso, perché siano anch’essi
consacrati nella veritaxsy 17, 18-19). Questa partecipazione, durante il stend di Cristo si da
in vari momenti che si possono considerare preparazll’istituzione dell'ordine sacro: quando
chiama gli apostoli costituendoli come collegia(ddc 3, 13-19), quando li istruisce e li invia a
predicare (cfrLc 9, 1-6), quando affida loro la missione univergafe Mt 28, 18-20), infine
quando ordina loro di celebrare I'Eucaristia: «fgiesto in memoria di me# Cor 11, 24).

Nella missione apostolica essi «furono pienamesitéecmati il giorno di Pentecoste»

Nella loro vita, «non solo ebbero vari collaborat@l ministero, ma perché la missione loro
affidata venisse continuata dopo la loro morteigasno quasi in testamento ai loro immediati
cooperatori I'incarico di completare e consolidéopera da essi incominciata [...] e diedero
disposizione che, quando essi fossero morti, @mini provati prendessero la successione del
loro ministero». E cosi che «i vescovi hanno ri¢evuministero della comunita con l'aiuto dei
presbiteri e dei diaconi, presiedendo in luogo idi & gregge, di cui sono i pastori, quali maestri
di dottrina, sacerdoti del sacro culto, ministri gevernos.

2.1. La liturgia dell’ordinazione

Nel Nuovo Testamento il ministero apostolico ertrasso attraverso I'imposizione delle mani
accompagnata da una preghiera @fr6, 6;1 Tm4, 14; 5, 222 Tm1, 6); questa € la prassi gia
presente nei riti di ordinazione piu antichi, coguelli raccolti nellalraditio apostolicae negli
Statuta Ecclesiae Antigu®uesto nucleo essenziale, che costituisce ilssgoramentale, e
stato arricchito nel corso dei secoli con alcumicomplementari, che possono differire a



seconda delle diverse tradizioni liturgiche. «N&l katino, i riti di introduzione — la
presentazione e I'elezione dell’ordinando, 'omel& vescovo, l'interrogazione dell’ordinando,
le litanie dei santi — attestano che la sceltacdetidato € stata fatta in conformita alla prassi
della Chiesa e preparano l'atto solenne della coag@ne. A questa fanno seguito altri riti che
esprimono e completano in maniera simbolica il ensthe si € compiuto: per il vescovo e |l
presbitero 'unzione del santo crisma, segno defiione speciale dello Spirito Santo che rende
fecondo il loro ministero; la consegna del libré dangeli, dell'anello, della mitra e del
pastorale al vescovo, come segno della sua misajpo&olica di annunziare la Parola di Dio,
della sua fedelta alla Chiesa, sposa di Cristosaelcompito di pastore del gregge del Signore;
la consegna, al sacerdote, della patena e dekcdlafferta del popolo santo” che egli &
chiamato a presentare a Dio; la consegna del dier&/angeli al diacono, che ha ricevuto la
missione di annunziare il Vangelo di Crist@atechismp1574).

2.2. Natura ed effetti del sacramento

Mediante il sacramento dell’Ordine si conferiscpdatecipazione al sacerdozio di Cristo
secondo la modalita trasmessa dalla successios¢otipa. Il sacerdozio ministeriale si
distingue dal sacerdozio comune dei fedeli chevdeatal Battesimo e dalla Confermazione.
Entrambi, «quantunque differiscano essenzialmentnesolo di grado, sono tuttavia ordinati
I'uno all'altro»*. E proprio e specifico del sacerdozio ministerggsere «una rappresentazione
sacramentale di Gesu Cristo Capo e Pastpeeguesto permette di esercitare I'autorita dé©ri
nella funzione pastorale di predicazione e di gowgeoltre che operatia persona Christi
nell'esercizio del ministero sacramentale.

Larepraesentatio Christi Capitisussiste sempre nel ministro, la cui anima é statzata dal
carattere sacramentale impresso indelebilmentmaeiento dell’'ordinazione. Il carattere e,
dunque, I'effetto principale del sacramento, ecede permanente fa si che I'Ordine non possa
essere né ripetuto, né revocato, né conferito peéempo limitato. «Un soggetto validamente
ordinato puo, certo, per giusti motivi, essere eigato dagli obblighi e dalle funzioni connessi
all'ordinazione o gli puo essere fatto divieto degcitarli, ma non puo piu diventare laico in
senso strettoxQatechismp1583).

In ognuno dei suoi gradi I'Ordine conferisce ineltla grazia dello Spirito Santo propria di
guesto sacramento» che «consiste in una configumaa Cristo Sacerdote, Maestro e Pastore,
del quale I'ordinato € costituito ministro» (Catiesrho, 1585). Questa ministerialita & allo stesso
tempo dono e compito, perché I'Ordine si riceveigta del servizio a Cristo e ai fedeli, che
nella Chiesa configurano il suo Corpo mistico. gpacificamente, per il vescovo il dono
ricevuto € «lo Spirito di governo che hai datoual amato Figlio Gesu Cristo e che Egli, a sua
volta, ha comunicato ai santi apost8liRer il presbitero si chiede a Dio il dono delfsiro
«affinché sia degno di presentarsi senza rimprogtav@anti al tuo altare, di annunciare il
Vangelo del tuo Regno, di adempiere il ministertbackeia parola di verita, di offrirti doni e
sacrifici spirituali, di rinnovare il tuo popolo mante il bagno della rigenerazione; e cosi vada
all'incontro del nostro gran Dio e Salvatore Gesist6». Nel caso dei diaconi, «sostenuti dalla
grazia sacramentale, nel servizio della liturgelladparola e della carita, sono al servizio del
Popolo di Dio, in comunione col vescovo e il suegiterios.

2.3. | gradi dell’ordine sacro

Il diaconato, il presbiterato e I'episcopato soagdti da una relazione intrinseca, in quanto gradi
dell'unica realta sacramentale dell’'ordine sadgwvuti successivamente in modo inclusivo. A
loro volta, essi si distinguono in base alla res#téramentale conferita e alle corrispondenti
funzioni nella Chiesa.



L’episcopato € «la pienezza del sacramento delherdjuella cioe che dalla consuetudine
liturgica della Chiesa e dalla voce dei santi paghne chiamata il “sommo sacerdozio”, il
“vertice del sacro ministero®»Ai vescovi & affidato «il ministero della comunft..],
presiedendo in luogo di Dio al gregge, di cui sbpastori, quali maestri di dottrina, sacerdoti
del sacro culto, ministri del govern»Sono successori degli apostoli e membri del gile
episcopale, al quale si incorporano immediatamient@tu dell’ordinazione, conservando la
comunione gerarchica con il Papa, capo del collegaon gli altri membri. A loro competono
soprattutto le funzioni di potesta, sia nella Chianiversale che nel presiedere le Chiese locali,
che reggono «come vicari e delegati di Cristos, fahno «col consiglio, la persuasione,
I'esempio, ma anche con l'autorita e la sacra pates Tra le funzioni dei vescovi «eccelle la
predicazione del Vangelo. | vescovi, infatti, sghicaraldi della fede, che portano a Cristo nuovi
discepoli, sono i dottori autentici, cioé rivestiéll'autorita di Cristo, che predicano al popolo
loro affidato la fede da credere e da applicarnprhtica della vita», e «quando insegnano in
comunione col Romano Pontefice devono essere tlasabltati con venerazione quali
testimoni della divina e cattolica verit&»Infine, in quanto dispensatori della grazia dgiremo
sacerdozio, essi amministrano in maniera sanateidsa i sacramenti: «Essi dirigono il
conferimento del battesimo, col quale € concesgegpare al regale sacerdozio di Cristo. Essi
sono i ministri originari della confermazione, sgensatori degli ordini sacri e quelli che
regolano la disciplina penitenziale, e con soliatite esortano e istruiscono il loro popolo,
affinché esso nella liturgia e specialmente netsaacrificio della Messa compia la sua parte
con fede e devozion&b

Il presbiterato e stato istituito da Dio affinchguioi ministri «avessero il sacro potere dell’'oedin
per offrire il sacrificio e perdonare i peccatinenome di Cristo svolgessero per gli uomini in
forma ufficiale la funzione sacerdotalé»La funzione ministeriale & stata affidata «indgra
subordinato ai presbiteri, affinché questi, cogtitell’ordine del presbiterato, fossero
cooperatori dell'ordine episcopale per il rettochgisnento della missione apostolica»Essi
partecipano «dell'autorita con la quale Cristo Sbtefew crescere, santifica e governa il proprio
Corpo» e, mediante I'ordine sacramentale ricewsono segnati da uno speciale carattere che li
configura a Cristo Sacerdote, in modo da poteredgginome e nella persona di Cristo Cafo»
Essi «costituiscono col loro vescovo un unico pitesib, sebbene destinato a uffici diversie
compiono la loro missione in contatto diretto cdirugmini. Piu esattamente, i presbiteri «<hanno
anzitutto il dovere di annunciare a tutti il Vangeli Dio, affinché seguendo il mandato del
Signore: “Andate nel mondo intero a predicare ihg@lo a ogni creatura”, possano costituire e
incrementare il popolo di Did% La loro funzione & incentrata «nel culto o assemb
eucaristica, dove agendo in persona di Cristopel@mando il suo Mistero, uniscono i voti dei
fedeli al sacrificio del loro Capo e nel sacrifidella Messa rendono presente e applicano, fino
alla venuta del Signore (cft.Cor 11, 26), I'unico Sacrificio del Nuovo Testamernitaacrificio
cioe di Cristo, che una volta per tutte si offréallre quale vittima immacolata (d&b 9, 14-
28)»°. Questo va unito al «ministero della riconciliarae del conforto per i fedeli penitenti o
ammalati». Come veri pastori, «esercitando pevra parte di autorita, I'ufficio di Cristo,
Pastore e Capo, raccolgono la famiglia di Dio, cama fraternita animata dallo spirito d’unita,
e per mezzo di Cristo nello Spirito la portano a Badre%’.

| diaconi costituiscono il grado inferiore dellargeehia. A essi le mani sono imposte «non per il
sacerdozio, ma per il servizio», che esercitanoeconarapraesentatio Christi ServCompete

al diacono «amministrare solennemente il battesaonservare e distribuire I'Eucaristia, in
nome della Chiesa assistere e benedire il matriopgairtare il viatico ai moribondi, leggere la
Sacra Scrittura ai fedeli, istruire ed esortapoipolo, presiedere al culto e alla preghiera dei
fedeli, amministrare i sacramenti, presiederetaldel funerale e della sepoltufa»

3. Ministro e soggetto



L’amministrazione dell’Ordine nei suoi tre gradiigervata esclusivamente al vescovo: nel
Nuovo Testamento lo conferiscono solo gli Apostolipoiché il sacramento dell’Ordine ¢ |l
sacramento del ministero apostolico, spetta aioxese quanto successori degli Apostoli
trasmettere “questo dono dello Spirito” (LG 21),s&me apostolico (LG 20)&atechismp
1576), conservato nei secoli nel ministero ordinato

Per la liceita dell’ordinazione episcopale e rishie nella Chiesa latina, un esplicito mandato
pontificio (cfr. CIC, 1013); nelle Chiese orientalriservata al Romano Pontefice, al Patriarca o
al Metropolita, ed &€ sempre illecita se non const#gittimo mandato (cfr. CCEO, 745). Nel
caso di ordinazioni presbiterali e diaconali, oceahe I'ordinante sia il vescovo proprio del
candidato, oppure aver ricevuto le lettere dimissdell'autorita competente (cfr. CIC, 1015-
1016); se I'ordinazione ha luogo fuori della prapeircoscrizione, € necessaria la venia del
vescovo diocesano (cfr. CIC, 1017).

Per la validita dell’ordinazione nei suoi tre gra&inecessario che il candidato sia uomo e sia
battezzato. Gesu Cristo, infatti, scelse come apasilamente uomini, malgrado che fra quelli
che lo seguivano c’erano anche donne, che in gadestanze dimostrarono una maggior
fedelta. Questo comportamento del Signore € novenater tutta la vita della Chiesa e non puo
essere considerata circostanziale, perché anchpagioli si sentirono vincolati a questa prassi e
imposero le mani solo a uomini, anche quando l@€zhera diffusa in regioni dove la presenza
della donna nel ministero non avrebbe suscitatplessita. | padri della Chiesa seguirono
fedelmente questa norma, coscienti che si tratfauaa tradizione vincolante, che fu
adeguatamente raccolta in taluni decreti sinotlaliChiesa, di conseguenza, «non si riconosce
I'autorita di ammettere le donne all'ordinazioneesalotale$’.

Una ordinazione legittima e pienamente fruttuoshiede inoltre, da parte del candidato, la
vocazione come realta soprannaturale, allo stesspd confermata dall'invito dell’autorita
competente (la «chiamata della gerarchia»). D’gltnde, nella Chiesa latina vige la legge del
celibato ecclesiastico per i tre gradi; essa «noohéesta dalla natura stessa del sacerdé%io»
pero «ha molteplici rapporti di convenienza coseiterdozio» perché con essa i chierici
partecipano al celibato assunto da Cristo per cerapa sua missione, «aderiscono piu
facilmente a Lui con un cuore non diviso, si dedecaiu liberamente in Lui e per Lui al servizio
di Dio e degli uomini». Con la piena donazione @léro vite alla missione affidata, gli
ordinandi «evocano cosi quell’arcano sposalizitituigo da Dio [...], per il quale la Chiesa ha
come suo unico sposo Cristo. Essi inoltre divensegno vivente di quel mondo futuro,
presente gia attraverso la fede e la carita, nakequigli della risurrezione non si uniranno in
matrimonios”. Non sono obbligati al celibato i diaconi permanaré i diaconi e i presbiteri
delle Chiese orientali. Infine, per essere ordigatichiedono determinate disposizioni interne ed
esterne, I'eta e la scienza dovute, il compimeseiaeljuisiti preliminari all’ordinazione e
I'assenza di impedimenti e irregolarita (cfr. CD29-1042; CCEO, 758-762). Per i candidati
all'ordinazione episcopale si richiedono condiziparticolari che assicurano la loro idoneita
(cfr. CIC, 378).

Philip Goyret
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TEMA 25. Il matrimonio

L’intima comunita di vita e di amore coniugale trauomo e donna € sacra, ed e strutturata
in base a leggi stabilite dal Creatore, che non dgmdono dall’arbitrio umano.

«ll patto matrimoniale con cui 'uomo e la donnalsliscono tra loro la comunita di tutta la vita,
per sua natura ordinata al bene dei coniugi epatlareazione ed educazione della prole, tra i
battezzati € stato elevato da Cristo Signore adjaith di sacramento» (CIC, 1055 § 1).

1. Il disegno divino sul matrimonio

«E Dio stesso I'autore del matrimonfok’intima comunita coniugale tra 'uomo e la doriha
sacra, ed e strutturata in base a leggi proprielistadal Creatore, che non dipendono
dall’arbitrio umano.

L’istituzione del matrimonio come sacramento nama ingerenza indebita nelle intime
relazioni personali tra un uomo e una donna, maesigenza interiore del patto di amore
coniugale: € I'unico “luogo” che rende possibiledamore tra un uomo e una donna sia
coniugalé, vale a dire, un amore elettivo che abbracciaiilebdi tutta la persona in quanto
sessualmente differenzidt&@uesto amore reciproco tra gli sposi «diventanumagine
dell’amore assoluto e indefettibile con cui Dio afmamo. E cosa buona, molto buona, agli
occhi del Creatore@n 1, 31). Questo amore che Dio benedice e destathassere fecondo e si
inserisce nella sua cura del creato: Dio li berssdesdisse loro: “Siate fecondi e moltiplicatevi,
riempite la terra e soggiogatela3ii 1, 28)» Catechismp1604).

Il peccato originale provoco la rottura della conmune originale tra 'uomo e la donna,
debilitando la coscienza morale relativa all’'urg@téndissolubilita del matrimonio. La Legge
antica, conforme alla pedagogia divina, non critécpoligamia dei patriarchi, né proibisce il
divorzio; ma «vedendo I'Alleanza di Dio con Israst#to 'immagine di un amore coniugale
esclusivo e fedele (cfOs1-3;Is 54.62;Ger 2-3.31;Ez 16, 62; 23), i profeti hanno preparato la
coscienza del Popolo eletto ad una intelligenzacdppdita dell’'unicita e dell'indissolubilita del
matrimonio (Cfr.Ml 2, 13-17)» Catechismp1611).

«Gesu Cristo non solo ristabilisce I'ordine inigiaioluto da Dio, ma dona la grazia per vivere |l
Matrimonio nella nuova dignita di Sacramento, clieseégno del suo amore sponsale per la
Chiesa: “Voi mariti, amate le vostre mogli, comeés@r ha amato la Chiesa&{(5, 25)»
(Compendip341).

«Tra i battezzati non puo sussistere un validorettotmatrimoniale, che non sia per cio stesso
sacramento» (CIC, 1055 §%2)

Il sacramento del matrimonio aumenta la graziaifszante e conferisce la grazia sacramentale
specifica che aiuta a vivere tutte le realta déti coniugald, soprattutto 'amore tra gli sp8si

La vocazione universale alla santita viene spet#iger gli sposi «dal sacramento celebrato e
tradotta concretamente nelle realta proprie déditesza coniugale e familiarexGli sposi sono
chiamati a santificare il loro matrimonio e a stcdire se stessi in questa unione.
Commetterebbero percid un grave errore se edificada propria condotta spirituale volgendo
le spalle alla famiglia o al margine di essa. Lia ¥amiliare, i rapporti coniugali, la cura e
I'educazione dei figli, lo sforzo economico perteoere la famiglia, darle sicurezza e migliorare
le condizioni, i rapporti con gli altri componenilla comunita sociale: sono queste le situazioni
umane pit comuni che gli sposi cristiani devonaraopaturalizzare

2. La celebrazione del matrimonio



Il matrimonio nasce dal consenso personale e icaite degli sposi (cfiCatechismp1626).

«ll consenso matrimoniale é 'atto della volonta coii 'uomo e la donna, con patto
irrevocabile, danno e accettano reciprocamentéessiger costituire il matrimonio» (CIC, 1057
8§ 2).

«La Chiesa normalmente richiede per i suoi fe@dlima ecclesiasticdella celebrazione del
matrimonio» Catechismp1631). Percio, «sono validi soltanto i matrimoiné si contraggono
alla presenza dell'Ordinario del luogo o del paoroadel sacerdote oppure diacono delegato da
uno di essi che sono assistenti, nonché alla prasdirdue testimoni, conformemente, tuttavia,
alle norme stabilite» dal Codice di Diritto Canan{€IC, 1108 § 1).

Diverse ragioni concorrono a spiegare questa datamione: il matrimonio sacramentale € un
attoliturgico; introduce in urordo ecclesiale, creando diritti e doveri nella Chidsagli sposi e
verso i figli. Poiché il matrimonio e uno statovitia nella Chiesa, & necessario che vi sia
certezza su di esso (da qui I'obbligo di averetelsiimoni); e il carattere pubblico del consenso

;N

protegge il “Si” una volta dato e aiuta a rimandedele (cfr.Catechismp1631).

3. Le proprieta essenziali del matrimonio

«Le proprieta essenziali del matrimonio sono l'amtl'indissolubilita, che nel matrimonio
cristiano conseguono una peculiare stabilita imoragdel sacramento» (CIC, 1056). |l marito e
la moglie «per il patto di amore coniugale “none@it due, ma una sola carndt(19, 6) [...].
Questa intima unione, in quanto mutua donaziortidipersone, come pure il bene dei figli,
esigono la piena fedelta dei coniugi e ne reclantamdissolubile unitas.

«L'unita del matrimonio confermata dal Signore appga maniera lampante anche dalla uguale
dignita personale sia del’'uomo che della donna,ddve essere riconosciuta nel mutuo e pieno
amore. Lgpoligamiae contraria a questa pari dignita e al’amore egale che € unico ed
esclusivo» Catechismp1645).

«Nella sua predicazione Gesu ha insegnato senazoegil senso originale dell’'unione
del’'uomo e della donna, quale il Creatore I'hautalall’origine: il permesso, dato da Mose, di
ripudiare la propria moglie, era una concessiongvaia dalla durezza del cuore (d¥t 19, 8);
I'unione matrimoniale del’'uomo e della donna eigshlubile: Dio stesso I'ha conclusa. “Quello
dunque che Dio ha congiunto, 'uomo non lo sep@it 19, 6)» Catechismp1614). In virtu del
sacramento, col quale gli sposi cristiani manifesta partecipano del mistero dell’'unita e del
fecondo amore fra Cristo e la Chiesa (Efir5, 32), I'indissolubilita acquista un significato

nuovo e piu profondo, aumentando la solidita oaggrdel vincolo coniugale, in modo che «il
matrimonio rato [0ssia, celebrato fra battezzatipesumato non puo essere sciolto da nessuna
potesta umana e per nessuna causa, eccetto larfOle 1141).

«ll divorzioé una grave offesa alla legge naturale. Essoratetéi sciogliere il patto

liberamente stipulato dagli sposi di vivere 'urand’altro fino alla morte. Il divorzio offende
I'Alleanza della salvezza, di cui il matrimonio samentale € segno€étechismp2384). «Puo
avvenire che uno dei coniugi sia vittima innoceteédivorzio pronunciato dalla legge civile;
questi allora non contravviene alla norma moralé.i@fatti una differenza notevole tra il

coniuge che si e sinceramente sforzato di rimafieelele al sacramento del Matrimonio e si vede
ingiustamente abbandonato, e colui che, per sue @apa, distrugge un matrimonio
canonicamente validoXxatechismp2386).

«Esistono tuttavia situazioni in cui la coabitadanatrimoniale diventa praticamente
impossibile per le piu varie ragioni. In tali césiChiesa ammette keparaziondisica degli

sposi e la fine della coabitazione. | coniugi nessano di essere marito e moglie davanti a Dio;
non sono liberi di contrarre una nuova unione.dagsga difficile situazione, la soluzione

migliore sarebbe, se possibile, la riconciliaziof@atechismp1649). Se dopo la separazione «il

2



divorzio civile rimane I'unico modo possibile disisurare certi diritti legittimi, quali la cura dei
figli o la tutela del patrimonio, puo essere takersenza che costituisca una colpa morale»
(Catechismp2383).

Se dopo il divorzio si contrae una nuova uniore psire riconosciuta dalla legge civile, «il
coniuge risposato si trova in tal caso in una caonde di adulterio pubblico e permanente»
(Catechismp2384). | divorziati risposati, anche se contiruarfar parte della Chiesa, non
possono essere ammessi all’Eucaristia, perchéoildiato e la loro condizione di vita
contraddicono oggettivamente I'unione di amoresadiubile fra Cristo e la Chiesa significata e
resa attuale nell’'Eucaristia. «La riconciliazioret sacramento della Penitenza — che aprirebbe la
strada al sacramento eucaristico — puo esseredataaolo a quelli che, pentiti di aver violato il
segno dell’'alleanza e di fedelta a Cristo, sonoesimmente disposti ad una forma di vita non piu
in contraddizione con l'indissolubilita del matrimio. Cio importa, in concreto, che quando
'uomo e la donna, per seri motivi — quali, ad epeml’educazione dei figli — non possono
soddisfare I'obbligo della separazione, assumampkgno di vivere in piena continenza, cioe
di astenersi dagli atti propri dei coniufi»

4. La paternita responsabile

«Per sua indole naturale, I'istituto stesso delrimainio e I'amore coniugale sono ordinati alla
procreazione e alla educazione della prole e istgueovano il loro coronamento. | figli sono |l
preziosissimo dono del matrimonio e contribuiscoratissimo al bene degli stessi genitori. Lo
stesso Dio che disse: “Non e bene che 'uomo & $6n 2, 18) e che “creo all'inizio 'uomo
maschio e femmina’™Mt 19, 4), volendo comunicare all'uomo una certa spepartecipazione
nella sua opera creatrice, benedisse 'uomo edaalaicendo loro: “Crescete e moltiplicatevi”
(Gn 1, 28). Di conseguenza la vera pratica dell’ancor@ugale e tutta la struttura della vita
familiare che ne nasce, senza posporre gli attridél matrimonio, a questo tendono che i
coniugi, con fortezza d’animo, siano disposti apyare con I'amore del Creatore e del
Salvatore, che attraverso di loro continuamentgali¢ arricchisce la sua famiglia» (Catechismo,
1652, Percid «tra i coniugi che in tal modo soddisfaila missione loro affidata da Dio, sono
da ricordare in modo particolare quelli che, coaislene prudente e di comune accordo,
accettano con grande animo anche un pit gran nudnéigdi da educare convenientemente»

Lo stereotipo della famiglia presentata dalla galtdominante di oggi si oppone alla famiglia
numerosa, giustificandolo con ragioni economicbeiadi, igieniche, ecc. Pero «il vero amore
reciproco trascende la comunione di vita tra mazitnoglie, e si estende ai suoi frutti naturali, i
figli. Invece I'egoismo finisce per degradare qoemtnore al livello della semplice soddisfazione
dell'istinto, e distrugge il rapporto che uniscenigeri e figli. E difficile sentirsi buon figlio —

vero figlio — dei propri genitori quando si possmgare di essere venuto al mondo contro la loro
volonta, cioé di essere nato non da un amore deéigmeesto nome, ma da un imprevisto o da un
errore di calcolo [...]. Vedo con chiarezza che gkechi alle famiglie numerose provengono
dalla mancanza di fede: sono il prodotto di un @mig sociale incapace di comprendere la
generosita, e che pretende di nascondere il pregosmo e certe pratiche inconfessabili con
motivazioni apparentemente altruiste»

Pur con una disposizione generosa verso la paeglitsposi possono essere «ostacolati da
alcune condizioni della vita di oggi, e possonvare circostanze nelle quali non si puo
aumentare, almeno per un certo tempo, il numerdiglei'®. «Se per distanziare le nascite
esistono seri motivi, derivati dalle condizionii¢ise o psicologiche dei coniugi, o da circostanze
esteriori, la Chiesa insegna essere allora leeitertconto dei ritmi naturali immanenti alle
funzioni}generative per I'uso del matrimonio n€li periodi infecondi e cosi regolare la
natalita»>.



E intrinsecamente cattiva «ogni azione che, o @visione dell’atto coniugale, o nel suo
compimento, o nello sviluppo delle sue consegueararali, Si proponga, come SCoOpo 0 come
mezzo, di impedire la procreaziorié»

Anche quando si cerca di ritardare un nuovo comeepio, il valore morale dell’atto coniugale
compiuto nel periodo infecondo della donna e divels quello effettuato col ricorso a un mezzo
contraccettivo. «Per la sua intima struttura, ¢abniugale, mentre unisce con profondissimo
vincolo gli sposi, li rende atti alla generazionédove vite, secondo leggi iscritte nell'essere
stesso dell'uomo e della donna. Salvaguardando @umebguesti aspetti essenziali, unitivo e
procreativo, I'atto coniugale conserva integralneghsenso di mutuo e vero amore ed il suo
ordinamento all’altissima vocazione dell’'uomo ailternitas’. Facendo ricorso al

contraccettivo si esclude il significato procreatdell’atto coniugale; 'uso del matrimonio nei
periodi infecondi della donna rispetta I'insepal@alsonnessione dei significati unitivi e
procreativi della sessualita umana. Nel primo cgammmette un atto positivo per impedire la
procreazione, eliminando dall'atto coniugale lagmaialita che gli € propria in ordine alla
procreazione; nel secondo, si omette I'uso delimatrio solo nei periodi fecondi della donna,
cosa che di per sé non lede nessun altro atto galeidlella sua capacita procreativa al momento
del suo compiment8, Pertanto la paternita responsabile, cosi correségna la Chiesa, non
comporta in nessun modo una mentalita contraceetiivcontrario, risponde a una determinata
situazione dovuta a circostanze che per se stesssomo volute, ma che si subiscono, e che
possono contribuire, con l'orazione, a unire diiptoniugi e tutta la famiglia.

5. Il matrimonio e la famiglia

«Secondo il disegno di Dio, il matrimonio ¢ il fardento della piu ampia comunita della
famiglia, poiché l'istituto stesso del matrimoniamore coniugale sono ordinati alla
procreazione ed educazione della prole, in cuiamovil loro coronamentd:

«Poiché il Creatore di tutte le cose ha costitilibmatrimonio quale principio e fondamento
dell’'umana societd, la famiglia & divenuta la priendtale cellula della societ®» Questa
specifica ed esclusiva dimensione pubblica delimatrio e della famiglia richiede la sua difesa
e la sua promozione da parte dell’autorita ciVilee leggi che non riconoscono le proprieta
essenziali del matrimonio — il divorzio -, o lo ggarano ad altre forme di unione non
matrimoniale — unioni di fatto o unioni tra persatedlo stesso sesso — sono ingiuste: ledono
gravemente il fondamento della stessa societaccBéako € obbligato e proteggere e
promuoveré.

Nella Chiesa la famiglia € chiamata “chiesa dorsastperché la specifica comunione dei suoi
membri & chiamata ad essere «rivelazione e attuazipecifica della comunione ecclesife»

«| genitori devono essere per i loro figli, corpirola e con I'esempio, i primi annunciatori della
fede, e secondare la vocazione propria di ognugagba sacra in modo speciatéxE qui che

si esercita in maniera privilegiatasticerdozio battesimabiel padre di famiglia, della madre,

dei figli, di tutti i membri della famiglia, con lpartecipazione ai sacramenti, con la preghiefta e i
ringraziamento, con la testimonianza di una vitdaacon I'abnegazione e I'operosa carita. |l
focolare & cosi la prima scuola di vita cristianana scuola di umanita piu ricca. E qui che si
apprende la fatica e la gioia del lavoro, 'amaegdrno, il perdono generoso, sempre rinnovato,
e soprattutto il culto divino attraverso la preghie |'offerta della propria vita>xC@atechismo
1657).

Rafael Diaz
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Concilio Vaticano I, CostGaudium et spg<!8.
Cfr. Giovanni Paolo II, Es. apamiliaris consortig 22-X1-1981, 11.
Cfr. Concilio Vaticano I, CostGaudium et Spedg9.

«Infatti, mediante il battesimo, 'uomo e la darsono definitivamente inseriti nella nuova
ed eterna alleanza, nell’alleanza sponsale diccish la Chiesa. Ed e in ragione di questo
indistruttibile inserimento che I'intima comunitawta e di amore coniugale, fondata dal
Creatore, viene elevata e assunta nella caritésgpodi Cristo, sostenuta e arricchita dalla sua
forza redentrice» (Giovanni Paolo Il, Es. Bamiliaris consortiq 13).

®> «Gli sposi hanno grazia di stato — la graziasderamento — per praticare tutte le virt umane
e cristiane della convivenza: la comprensioneydrbumore, la pazienza, il perdono, la
delicatezza nel rapporto specifico» (San Josemadknqui, 108).

® «L’autentico amore coniugale & assunto nell’anaivino ed & sostenuto e arricchito dalla
forza redentrice del Cristo e dalla azione salaifiella Chiesa, perché i coniugi, in maniera
efficace, siano condotti a Dio e siano aiutatifeoraati nella sublime missione di padre e
madre» (Concilio Vaticano I, Cosgaudium et Spe48).

" Giovanni Paolo II, Es. aframiliaris consortig 56.
8 San Josemari&, GesU che passa3.
® Concilio Vaticano II, CosGaudium et spegs8.

19" Giovanni Paolo II, Es. aframiliaris consortig 84. Cfr. Benedetto XVI, Es. ap.
Sacramentum Caritati22-11-2007, 29; Congregazione per la Dottrindal€kede] ettera sulla
Comunione Eucaristica ai fedeli divorziati che @ne risposati 14-1X-1994;Catechismp1650.

11 «Nel compito di trasmettere la vita umana e dicadla, che deve essere considerato come la
loro propria missione, i coniugi sanno di essem@peoatori del’amore di Dio creatore e come
suoi interpreti [...], i coniugi cristiani, confidaadella divina Provvidenza e coltivando lo
spirito di sacrificio, glorificano il Creatore ertgono alla perfezione in Cristo quando adempiono
alla loro funzione di procreare, con generosa, a&garistiana responsabilita» (Concilio
Vaticano I, CostGaudium et Spe$0).

2 |dem

13 san Josemarigolloqui, 94. «Gli sposi devono costruire la loro conviv@sa un affetto
sincero e limpido e sulla gioia di mettere al monéigli che Dio da loro la possibilita di avere,
sapendo all’'occorrenza rinunciare a comodita peiseravendo fede nella Provvidenza divina.
Formare una famiglia numerosa, se tale € la voldnio, € una garanzia di felicita e di
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efficacia, checché ne dicano i tristi fautori diciaco edonismo» (San Josemakaesu che
passa25).

14" Concilio Vaticano II, CosGaudium et Spe$§1.
15 paolo VI, EncHumanae vitag26-VII-1968, 16.
18 |pidem 14.

7 Ibidem 12. L'atto coniugale compiuto con I'esclusioneudb dei significati &
intrinsecamente disonesto: «un atto coniugale itapalsconiuge senza nessun riguardo alle sue
condizioni ed ai suoi giusti desideri non € un vatto di amore e nega pertanto un’esigenza del
retto ordine morale nei rapporti tra gli sposi>sum atto di amore reciproco, che pregiudichi la
disponibilita a trasmettere la vita che Dio creatdrtutte le cose secondo particolari leggi vi ha
immesso, € in contraddizione sia con il disegnindiva norma del quale e costituito il coniugio,
sia con il volere dell’Autore della vita umana. Wsdi questo dono divino distruggendo, anche
soltanto parzialmente, il suo significato e la §nalita e contraddire alla natura del’'uomo come
a quella della donna e del loro piu intimo rapppetpercio € contraddire anche al piano di Dio e
alla sua santa volontatb{dem 13).

18 Cfr. Giovanni Paolo Il, Es. apamiliaris consortig 32; Catechismp2370. La soppressione
del significato procreativo comporta I'esclusiores significato unitivo dell’atto coniugale: «il
positivo rifiuto all’apertura alla vita, ma ancheaufalsificazione dell’'interiore verita dell’amore
coniugale, chiamato a donarsi in totalita personélss. apFamiliaris consortiq 32).

19 |bidem 14.
20 |pidem 42.

2L «La famiglia & I'elemento naturale e fondamentiia societa e ha diritto alla protezione da
parte della societa e dello Stato» (ONDighiarazione Universale dei Diritti dell’Uomd.0-XII-
1948, art. 16).

22 Cfr. Pontificio Consiglio per la Famigli&amiglia, matrimonio e unioni di faticCitta del
Vaticano 2000; Congregazione per la Dottrina dedlde Considerazioni circa i progetti di
riconoscimento legale delle unioni tra persone oasssalj Citta del Vaticano, 3-VI-2003.

23 Giovanni Paolo Il, Es. afamiliaris consortig 21.
24 Concilio Vaticano II, Cost.umen gentiuml1.



TEMA 26. La liberta, la legge e la coscienza

Dio ha voluto 'uomo libero affinché possa cercaréd suo Creatore e Redentore senza
coercizione.

1. La liberta dei figli di Dio

La liberta dell'uomo ha varie dimensioni. liberta dalla coazion& quella che permette alla
persona per fare senza imposizioni o impedimetgreiscio che ha deciso; cosi si parla di
liberta di espressione, liberta di associazione, kaliberta di sceltao liberta psicologicae
'assenza di una necessita interna nello sceglieacscosa o I'altra; non si riferisce alla possiaili
di fare, ma alla possibilita diecidere senza essere soggetto a un determinismo intehiore
senso moralda liberta si riferisce invece alla capacita ct@gliere e amare il bene, che
I'oggetto della volonta, senza essere schiavo skipai disordinate e del peccato.

Dio ha voluto 'uomo libero affinché «cerchi spaneamente il suo Creatore, e giunga
liberamente, con la adesione a Lui, alla pienaagabgerfezione. Percio la dignita dell'uomo
richiede che egli agisca secondo scelte consapeVibiere, mosso cioé e indotto da convinzioni
personali, e non per un cieco impulso interno onpera coazione esterna. Ma tale dignita
'uomo la ottiene quando, liberatosi da ogni schiadi passioni, tende al suo fine con scelta
libera del bene, e si procura da sé e con la digentie iniziativa i mezzi convenienti»

La liberta dalla coazione esterna, dalla necesgiana e dalle passioni disordinate, in una
parola la piena liberta umana, ha un grande vaglerehé solo con essa € possibile I'amore (la
libera scelta) del bene in quanto bene, e pertamtbe I'amore per Dio bene supremo. Con tali
atti 'uomo imita I’Amore divino e raggiunge il fenper il quale € stato creato. In tal senso si
afferma che «la vera liberta & nel’'uomo segnasiltio dell'immagine diving»

La Sacra Scrittura considera la liberta umana geilapettiva della storia della salvezza. A
causa della prima caduta, la liberta che 'uomovave&evuto da Dio € caduta sotto la schiavitu
del peccato, anche se non ne é rimasta completaroembtta (cfrCatechismp1739-1740).

Con la sua Croce gloriosa, annunciata e prepagditaabnomia dell’Antico Testamento, «Cristo
ha ottenuto la salvezza di tutti gli uomini. Li hscattati dal peccato che li teneva in schiavitu»
(Catechismp1741). Solo collaborando con la grazia che Dipelamezzo di Cristo 'uomo puo
godere della piena liberta in senso morale: «Cdsha liberati perché restassimo libeiGa( 5,

1; cfr. Catechismp1742).

La possibilita che 'uomo peccasse non fece riraneca Dio di crearlo libero. Le autorita umane
debbono rispettare la liberta e non metterle piitiidi quelli necessari e per mezzo di leggi
giuste. Allo stesso tempo conviene ricordare chrebrasta che le decisioni siano libere perché
siano buone. Alla luce del grandissimo valore dédbera affermazione del bene da parte
dell'uomo si capisce I'esigenza etica di rispettalanliberta anche se é fallibile.

2. La legge morale naturale

Il temine legge e utilizzato per indicare realtéetise. La legge naturale, la Nuova Legge o
Legge di Cristo, le leggi umane civili ed eccles@®, sono leggi in senso molto diverso, anche
se tutte hanno qualcosa in comune.

Si chiama legge eterna il disegno della Sapienaaalche vuole condurre tutta la creazione al
suo fin€; per ciod che si riferisce al genere umano, egsaresenta I'eterno disegno salvifico di
Dio, col quale ci ha scelti in Cristo «per essenatise immacolati al suo cospetto»,
«predestinandoci a essere suoi figli adottivi gegra di Gesu Cristo» (Ef 1, 4-5).

Dio conduce ogni creatura ai suo fine tenendo cdatla sua natura. In sostanza, «Dio provvede
agli uomini in modo diverso rispetto agli esser e¢ton sono persone: non “dall’esterno”,



attraverso le leggi della natura fisica, ma “dafleintro”, mediante la ragione che, conoscendo
col lume naturale la legge eterna di Dio, € pesté®so in grado di indicare al’'uomo la giusta
direzione del suo libero agiré»

La legge morale naturale & la partecipazione deijige eterna da parte delle creature razianali
«E la stessa legge eterna, insita negli esseriiditagione, che li inclina all'atto e al fine €h

loro convengonao® Pertanto si tratta di una legge divina (divindunale). Consiste nella luce
della ragione che permette all’'uomo di discernebeme e il male, e che ha forza di legge in
quanto voce e interprete della piu alta ragionidj della quale il nostro spirito partecipa e alla
quale la nostra liberta aderidc¥iene chiamataaturaleperché consiste nella luce della ragione
che ogni uomo ha per natura.

La legge morale naturale € un primo passo nellauoacazione a tutto il genere umano del
disegno salvifico di Dio, la cui completa conos@pzpossibile solo attraverso la Rivelazione.
La legge naturale «ha come perno l'aspirazionesettmissione a Dio, fonte e giudice di ogni
bene, e altresi il senso dell’altro come uguale stesso»Gatechismp1955).

- Proprieta La legge morale naturaleu@iversaleperché si estende a ogni persona umana, di
tutte le epoche (cfCatechism, 1956). «Emmutabilee permane inalterata attraverso i
mutamenti della storia; rimane sotto I'evolversieléee e dei costumi e ne sostiene |l
progresso. Le norme che la esprimono restano soataente valide» (Catechismo, 1958
obbligatoriaperché, per tendere verso Dio, 'uomo deve corediberamente il bene ed evitare
il male; per questo deve poter distinguere il bé@emale, cosa che accade anzitutto grazie alla
luce della ragione naturdle.’osservanza della legge morale naturale in deit&te situazioni
pud essere difficile; ma non & mai impossiSile

- Conoscenza della legge naturalgrecetti della legge naturale possono essaresmiuti da

tutti mediante la ragione. Tuttavia, di fatto nattiti suoi precetti sono percepiti da tutti in neod
chiaro e immediato (cfiCatechismp1960). La loro conoscenza puo essere condiziatzdiia
disposizioni personali, dall'ambiente sociale gunalle, dall’educazione ricevuta, ecc. Dato che
nella nostra condizione attuale subiamo le consergudel peccato, perché le verita morali
possano essere conosciute da tutti «con facibitdferma certezza e senza alcun errdreb

sono necessarie la grazia di Dio e la Rivelazione.

3. La legge divino-positiva

La Legge Antica, rivelata da Dio a Moseg, «eé il pigtadio della Legge rivelata. Le sue
prescrizioni morali sono riassunte nei Dieci conaménti» Catechismp1962), che esprimono
le conclusioni immediate della legge morale naturhlintera economia dell’Antico Testamento
& soprattutto ordinata a preparare, annunziamgnéfisire I'avvento del Salvatore

La Nuova Legg® Legge Evangelica o Legge di Cristo «e la grdei# Spirito Santo donata
mediante la fede in Cristo. | precetti esternigulipure 'Evangelo parla, dispongono a questa
grazia o ne dispiegano gli effetti nella vita»

L’elemento principale della Legge di Cristo e lazja dello Spirito Santo, che sana 'uomo
intero e si manifesta nella fede che opera attsavkamoré”. E fondamentalmente una legge
interiore, che dall'interno da la forza per compiquello che prescrive. E anche legge scritta,
che si trova negli insegnamenti del Signore (ilddrso della montagna, le beatitudini, ecc.) e in
guelli degli Apostoli, e che si possono riassunmeecomandamento dell’amore. Questo
secondo elemento non € di importanza secondanehépé grazia dello Spirito Santo, infusa nel
cuore del credente, implica necessariamente det@isecondo lo Spirito» e si esprime
attraverso i «frutti dello Spirito», ai quali siggngono le «opere della carne» (cfr. Gal 5, 16-26).

La Chiesa € l'interprete autentico della legge ra¢u(cfr. Catechismp2036). Questo compito
non e destinato soltanto ai suoi fedeli, ma — panaato di Cristoeuntes, docete omnes gentes
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(Mt 28, 19) — riguarda tutti gli uomini. Da qui hasaaésponsabilita che hanno tutti i cristiani di
insegnare la legge morale naturale, poiché possomascerla con facilita e senza errore
mediante la fede e con l'aiuto del Magistero.

4. Le leggi civili

Le leggi civili sono le disposizioni normative enaém dalle autorita pubbliche al fine di
promulgare esplicitareo concretarele esigenze della legge morale naturale per regtdavita

dei cittadini nell’ambito della societa organizZat&sse devono garantire soprattutto la pace, la
sicurezgg, la liberta, la giustizia, la tutela dieitti fondamentali della persona e la moralita
pubblica”®.

La virtu della giustizia comporta I'obbligo moraleadempiere le leggi civili giuste. La gravita
di questo obbligo dipende dalla importanza del eouto di ciascuna legge per il bene comune
della societa.

Sono ingiuste le leggi civili che si oppongono d&igge morale naturale e al bene comune della
societa. Piu esattamente, sono ingiuste le leggi:

1) che proibiscono di fare qualcosa che per idiiiice moralmente obbligatorio o che
impongono di fare una cosa che non si puo fareaseadere in una colpa morale;

2) quelle che ledono positivamente o privano détlauta tutela beni fondamentali: la vita,
la giustizia, i diritti fondamentali della persormlamnatrimonio, la famiglia, ecc.;

3) quelle che non sono promulgate legittimamente;

4) quelle che non attribuiscono in modo equo e @rzipnato ai cittadini le cariche e i
benefici.

Le leggi civili ingiuste non obbligano in coscienahcontrario, c’é I'obbligo morale di non
adempiere le disposizioni relative, soprattutte@eo ingiuste per le ragioni indicate in 1) e 2), e
di manifestare il proprio disaccordo, cercandoadldm di cambiarle in quanto possibile o,
almeno, di ridurne gli effetti negativi. In alcurasi si dovra ricorrere all’obiezione di coscienza
(cfr. Catechismp2242-2243Y.

5. Le leggi ecclesiastiche e i comandamenti delldiésa

Per salvare gli uomini Dio ha voluto anche che itane parte di una sociefala Chiesa, fondata
da Gesu Cristo e da Lui dotata di tutti i mezziperseguire il suo fine soprannaturale, che € la
salvezza delle anime. Uno di questi mezzi € lagtatiegislativa, che ha il Romano Pontefice
per la Chiesa universale e i Vescovi diocesanie-agitorita ad essi equiparate — per le proprie
circoscrizioni. La maggior parte delle leggi di atohuniversale sono contenute nel Codice di
Diritto Canonico. Esiste un Codice per i fedelrith latino e un altro per quelli di rito orientale

Le leggi ecclesiastiche danno origine a obblighiatit, che sono piti 0 meno gravi a seconda
della materia.

Ci sono cinque Precetti Generali della Chiesa:atdggipare alla Messa la domenica e le altre
feste comandate (cf€atechismp2042); 2) confessarsi almeno una volta I'ann@ngio si € in
pericolo di morte e se si vuol fare la comuniorfe €atechismp2042); 3) ricevere la
comunione almeno una volta allanno, a PasquaQeftechismp2042); 4) osservare il digiuno
e astenersi dal mangiare carne nei giorni stagilia Chiesa (cfrCatechismp2043); 5)
sovvenire alle necessita materiali della Chiesa @Gztechismp2043).

6. La liberta e la legge



Vi sono alcuni modi di impostare le questioni mbcale sembrano supporre che le esigenze
etiche contenute nella legge morale siano al di figlla liberta. Liberta e legge sembrano allora
due realta che si contrappongono e si limitangrecamente: come se la liberta cominciasse
dove finisce la legge e viceversa.

La realta e che il comportamento libero non e gugliidato dall’istinto o da una necessita fisica

o biologica, ma e regolato da ogni singola persorease alla conoscenza che essa ha del bene e
del male: liberamente compie il bene indicato dieiggge morale e liberamente evita il male
conosciuto mediante la stessa legge.

Il rifiuto del bene conosciuto non e liberta, mageo. Cio che si oppone alla legge morale ¢ |l
peccato, non la liberta. La legge indica, certamettie € necessario correggere la spinta a
compiere azioni peccaminose: desiderio di vendeéitéaplenza, di rubare, ecc., ma questa
indicazione morale non si oppone alla liberta, i@ sempre alla libera affermazione di cio
che e buono, e neppure presuppone una coaziomdilelta. L'uomo conserva sempre la triste
possibilita di peccare. «Compiere il male non er#izione, ma schiavitu [...]. Potra dire di
essersi comportato a suo gusto, ma non potratiéireséa voce della vera liberta; perché si e
reso schiavo di cid che ha scelto, ed ha sceftegbio, I'assenza di Dio, e Ii non vi & libera»

Talvolta le leggi e i regolamenimanj a causa di generalita o della concisione cors@o
espressi, possono non dare indicazioni chiaretsahg si deve fare. La persona ben formata sa
che in questi casi deve fare cid che intende dhené*’. Non esiste perd nessun caso nel quale
sia cosa buona compiere azioni intrinsecamenteegitoibite da della legge morale naturale o
dalla legge divino-positiva (adulterio, omicidioliderato, ecc?-

7. La coscienza morale

«La coscienza morale € un giudizio della ragiondiarge il quale la persona umana riconosce
la qualita morale di un atto concreto che sta perep sta compiendo o ha compiuto»
(Catechismp1778). La coscienza formula @bbligo moralealla luce della legge naturale:
I'obbligo di fare cio che 'uomo, mediante 'attelth sua coscienzapnoscecome un bene che
gli & assegnatqui e ora*.

La coscienza & la «norma prossima della moralitsopale$*, per questa ragione, quando si
agisce contro di essa, si commette un male mdratelo di norma prossima appartiene alla
coscienza non perché essa sia la norma suptema perché ha per la persona un carattere
ultimo ineludibile: «il giudizio della coscienzafafma “ultimamente” la conformita di un certo
comportamento concreto rispetto alla led§esuando la persona giudica con sicurezza, dopo
aver esaminato il problema con tutti i mezzi adisposizione, non esiste una istanza
successiva, una coscienza della coscienza, uregutil giudizio, perché altrimenti si andrebbe
avanti all'infinito.

Si chiamacoscienza retta veraquella che giudica secondo verita la qualita neodalun atto, e
coscienza erronequella che non riconosce la verita, stimando buoriazione che in realta e
cattiva, o viceversa. La causa dell’errore di csza € lignoranza che puo esseinvincibile (e
incolpevole) se la persona non ha nessuna possitilriconoscerla e superarlayiocibile (e
colpevole) se si la potrebbe riconoscere e suparag@ermane perché la persona non vuole
mettere i mezzi atti a superdrlalLa coscienza colpevolmente erronea non scusaedahto, e
puo anche aggravarlo.

La coscienza eerta, quando emette il giudizio con la certezza modaleon sbagliarsi. Si dice
probabile quando giudica col convincimento che esiste @mta@robabilita di sbagliare, ma
che questa e minore della probabilita di essere@erel. Si dice che @ubbia quando la
probabilita di sbagliarsi si suppone uguale o maiggdi quella di essere nel vero. Infine si



chiamaperplessaguando non osa giudicare, perché pensa che statpganto compiere un atto
qguanto non compierlo.

In pratica si deve seguire solodascienza certa e verlacoscienza certa invincibilmente
errone&®. Non si deve agire con usascienza dubbjana & necessario uscire dal dubbio
pregando, studiando, domandando, ecc.

8. La formazione della coscienza

Le azioni moralmente negative compiute in basenargnza invincibile sono dannose per chi le
commette e probabilmente anche per altri, € in ogad possono contribuire a un piu grande
oscuramento della coscienza. Ecco perché e unatargecessita formare la coscienza (cfr.
Catechismp1783).

Per formare una coscienza retta € necessario ferfirgelligenza nella conoscenza della verita
— per questo un cristiano puo contare sull’aiuidiegistero della Chiesa — ed educare la
volonta e I'affettivita mediante la pratica dellett”®. Questo & un compito che dura tutta la vita
(cfr. Catechismp1784).

Per la formazione della coscienza sono particolatenenportanti I'umilta, che si acquista
vivendo la sincerita davanti a Dio, e la direziep@ituale®.

Angel Rodriguez Lufio
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TEMA 27. La moralita degli atti umani

L’'agire € moralmente buono quando le scelte dellablerta sono conformi al vero bene
dell'uomo.

1. La moralita degli atti umani

«Gli atti umani, cioé gli atti liberamente scettibase ad un giudizio di coscienza, sono
moralmente qualificabili. Essi sono buoni o cattifCatechismp1749). «L’agire € moralmente
buono quando le scelte della liberta sono confamaero bene delluomo ed esprimono cosi
I'ordinazione volontaria della persona verso il §ne ultimo, cioé Dio stessd»«La moralita
degli atti umani dipende:

- dall’oggetto;
- dal fine che ci si prefigge o dall'intenzione;
- dalle circostanze dell'azione.

L’oggetto, I'intenzione e le circostanze rappreaantle “fonti”, o elementi costitutivi, della
moralita degli atti umani» (Catechismo, 1750).

2. L’oggetto morale

L’oggetto morale «¢ il fine prossimo di una scel&diberata, che determina I'atto del volere
della persona che agisée valore morale degli atti umani (che siano bumeattivi) dipende
anzitutto dalla conformita dell’'oggetto o dell’attoluto con il bene della persona, in base al
giudizio della retta ragiorieSolo se I'atto umano & buono per il suo oggeturdinabile” al
fine ultimo".

Alcuni atti sonaintrinsecamente cattiyperché lo sono «sempre e per s€, ossia per istesso
oggetto, indipendentemente dalle ulteriori intenkii chi agisce e dalle circostanZe»

Il proporzionalismee il consequenzialismsono teorie erronee sulla nozione e la formazione
dell’'oggetto morale di una azione, secondo le gesdo si dovrebbe stabilire in base alla
“proporzione” tra i beni e i mali che si persegupoalle “conseguenze” che ne possono
derivaré.

3. L'intenzione

Nell’agire umano «il fine e il termine primo detitenzione e designa lo scopo perseguito
nell'azione. L'intenzione € un movimento della vata verso il fine; riguarda il termine
dell'agire» Catechismp1752Y. Un atto che, per il suo oggetto, & “ordinabileDia, «raggiunge
la sua perfezione ultima e decisiva quando la waltmordina effettivamente a Dit»
L’intenzione del soggetto che agisce «e un elemessgenziale per la qualificazione morale
dell'azione» Catechismp1752).

L’intenzione «non si limita ad indirizzare le nassingole azioni, ma puo ordinare molteplici
azioni verso un medesimo scopo; puo orientareefavita verso il fine ultimo»Qatechismp
1752Y. «Una medesima azione pud anche essere ispirdiaatae intenzioni»igidem).

«Un’intenzione buona non rende né buono né giusttomportamento in se stesso scorretto. Il
fine non giustifica i mezzi»Qatechismp1753)°. «Al contrario, la presenza di un’intenzione
cattiva (quale la vanagloria), rende cattivo up atte, in sé, puo essere buono (come
I'elemosina; cfrMt 6, 2-4)» (Catechismo, 1753).

4. Le circostanze



Le circostanze«sono gli elementi secondari di un atto moralencoorono ad aggravare oppure
a ridurre la bonta o la malizia morale degli attiani (per esempio, 'ammontare di una rapina).
Esse possono anche attenuare o aumentare la rabpitésli chi agisce (agire, per esempio, per
paura della morte)>Jatechismpl1754). Le circostanze «non possono rendere nésbn@

giusta un’azione intrinsecamente cattivioidem).

«L’atto moralmente buono suppone, ad un tempogtasbdell’oggetto, del fine e delle
circostanze»@atechismp1755}.

5. Le azioni indirettamente volontarie

«Un’azione puo essere indirettamente volontariandaa& conseguenza di una negligenza
riguardo a cid che si sarebbe dovuto conoscereee faatechismp1736}2

«Un effetto puo essere tollerato senza che siawala colui che agisce; per esempio, lo
sfinimento di una madre al capezzale del figlioatal L’effetto dannoso non & imputabile se
non e stato voluto né come fine né come mezzoadadhe, come puo essere la morte incontrata
nel portare soccorso a una persona in pericoleh@dteffetto dannoso sia imputabile, bisogna
che sia prevedibile e che colui che agisce ablpassibilita di evitarlo; e il caso, per esempio,

di un omicidio commesso da un conducente in statbiiachezza»Gatechismp1737).

Si dice anche che un effetto si provoca con “vt@ondiretta” quando non si desidera né come
fine né come mezzo per un’altra cosa, ma che @e&egue necessariamente cio che si vuole
compieré®. Nella vita morale questo ha una certa importapeeché alcune volte una azione ha
due effetti, uno buono e un altro cattivo, e tutgwo essere lecito compierla per ottenere
I'effetto buono (voluto direttamente), anche se egossibile evitare quello cattivo (che,
pertanto, € voluto solo indirettamente). Si trédtaolta di situazioni molto delicate, nelle quali
prudente chiedere consiglio a chi puo darlo.

Un atto é volontario (e, pertanto, imputabileausaqguando non si sceglie direttamente, ma
deriva, abitualmentan multig, da una condotta direttamente voluta. Per eserapicmon
custodisce convenientemente la vista davanti a gimhascene e responsabile (perché lo ha
volutoin causa del disordine (non direttamente voluto) della snmaginazione; cosi come chi
lotta per vivere alla presenza di Dio vuolecausagli atti di amore che compie senza,
apparentemente, proporselo.

6. La responsabilita

«La liberta rende 'uomeesponsabilalei suoi atti, nella misura in cui sono volontari»
(Catechismp1734). L'esercizio della liberta comporta semyma responsabilita nei confronti di
Dio: in ogni atto libero in qualche modo accettiamnfiutiamo la volonta di Dio. «Il progresso
nella virtu, la conoscenza del bene e I'ascesiemcomo il dominio della volonta sui propri atti»
(Catechismp1734).

«L'imputabilitae la responsabilita di un’azione possono esseneusi® o0 annullate
dall'ignoranza, dall'inavvertenza, dalla violenda) timore, dalle abitudini, dagli affetti smodati
e da altri fattori psichici oppure sociali@gtechismp1735).

7. 1l merito

«ll termine “merito” indica, in generale, tatribuzione dovutala una comunita o da una societa
per I'azione di uno dei suoi membri riconosciutanecbuona o cattiva, meritevole di ricompensa
o di punizione. Il merito e relativo alla virtu ¢eeliustizia in conformita al principio
dell'eguaglianza che ne & la norm&atechismp2006}*.

L’'uomo, in senso giuridico, non ha merito nei contr di Dio per le sue buone opere (cfr.
Catechismp2007). Tuttavia, «I'adozione filiale, rendendpairtecipi per grazia della natura
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divina, pud conferirci, in conseguenza della giiatgratuita di Dioun vero meritoE questo un
diritto derivante dalla grazia, il pieno dirittoldi@more, che ci fa “coeredi” di Cristo e degni di
conseguire “'eredita promessa della vita eterr&atechismo, 2009).

«ll merito del’'uomo presso Dio nella vita cristeaderiva dal fatto chBio ha liberamente
disposto di associare 'uomo all’'opera della suazje»> (Catechismo, 2008)
Francisco Diaz
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Catechismo della Chiesa Cattolich749-1761.

Giovanni Paolo Il, EncVeritatis splendar6-VIII-1993, 71-83.
Letture raccomandate

San Josemaria, Omeliaispetto cristiano per la persona e per la siigelrtd, in E Gesl che
passab67-72.

! Giovanni Paolo Il, End/eritatis splendar6-VI11-1993, 72. «La domanda iniziale del
colloquio del giovane con Gesu: “Che cosa devodatriono per ottenere la vita eternalvi (
19, 16) mette immediatamente in luce I'essenzedaine tra il valore morale di un atto e il fine
ultimo dell’'uomo [...]. La risposta di Gesu e il rimdo ai comandamenti manifestano anche che
la via al fine & segnata dal rispetto delle legging che tutelano il bene umano. Solo I'atto
conforme al bene puo essere via che conduce #la (bidem).

2 Giovanni Paolo Il, EndVeritatis splendar78. Cfr.Catechismp1751. Per sapere qual &
I'oggetto morale di un atto «occorre collocarsia@rospettiva della persona che agisce. Infatti,
I'oggetto dell’atto del volere € un comportamenb@famente scelto. In quanto conforme
all'ordine della ragione, esso € causa della bdalia volonta [...]. Per oggetto di un
determinato atto morale non si puo, dunque, intende processo o0 un evento di ordine
solamente fisico, da valutare in quanto provocdeterminato stato di cose nel mondo
esteriore»ipidem. Non si deve confondereofjgettofisico con I'oggettomoraledell’azione
(una stessa azione fisica puo essere oggetta diatali diversi; per esempio, tagliare con un
bisturi puo essere un’operazione chirurgica o @s@ee un omicidio).

3 «La moralita dell’atto umano dipende anzitutforedamentalmente dall'oggetto
ragionevolmente scelto dalla volonta deliberatay@nni Paolo Il, EncVeritatis splendar
78).

* Cfr.ibidem 78 e 79.

> Ibidem 80; cfr.Catechismp1756. Il Concilio Vaticano Il fa diversi esemgli attentati alla
vita umanacome «ogni specie di omicidio, il genocidio, kato, I'eutanasia e lo stesso suicidio
volontario»; gliattentati all’integrita della persona umaneaome «le mutilazioni, le torture
inflitte al corpo e alla mente, gli sforzi per \ealtare I'intimo dello spirito»; glattentati alla
dignita umanacome «le condizioni infraumane di vita, le in@szioni arbitrarie, le
deportazioni, la schiavitu, la prostituzione, ilnceto delle donne e dei giovani, o ancora le
ignominiose condizioni del lavoro con le qualivdmatori sono trattati come semplici strumenti
di guadagno, e non come persone libere e respdinsatbe queste cose, e altre simili, sono
certamente vergognose e, mentre guastano la aivilena, ancor piu inquinano coloro che cosi
si comportano, che non quelli che le subisconederno grandemente I'onore del Creatore»
(Concilio Vaticano Il, CostGaudium et speg7).

Paolo VI, in riferimento alle pratiche contraccetti ha insegnato che non € mai lecito «fare
oggetto di un atto positivo della volonta cio chiatéinsecamente disordine e quindi indegno



della persona umana, anche se nell'intento di gakaare o promuovere beni individuali,
familiari o sociali» (Paolo VI, Enddumanae vitag25-VII-1968, 14).

® Queste teorie non affermano che «si puo fare aie per ottenere un bene», ma che non si
puo dire che vi siano comportamenti che sono secygit®i, perché cio dipende in ogni caso
dalla “proporzione” tra beni e mali, o dalle “cogsenze” (cfr. Giovanni Paolo Il, En¢eritatis
splendor 75).
Per esempio, un proporzionalista non sosterrebbéstipuo fare una truffa per un fine buono”,
ma esaminerebbe se cio che si fa € 0 non é uria (saf cio che si é “oggettivamente scelto” &
una truffa o no), tenendo conto di tutte le cirange e dell'intenzione. Alla fine potrebbe dire
che non é truffa cid che in realta lo €, e potreddm giustificare questa azione (come qualunque
altra).

" L'oggetto morale si riferisce@d chela volonta vuole con I'atto concreto (per esempio:
uccidere una persona, dare una elemosina), méntenkione si riferisce gberchélo vuole
(per esempio: per riscuotere un’eredita, per fatabbigura di fronte agli altri o per aiutare un
povero).

8 Giovanni Paolo Il, EndVeritatis splendar78.

® Per esempio, un servizio fatto a qualcuno peesddine di aiutare il prossimo, ma pud
essere ispirato allo stesso tempo dall’'amore diddioe fine ultimo di tutte le nostre azioni,
oppure puo essere fatto per interesse personaesogdisfare la vanita (cif€atechismp1752).

10" «Accade con frequenza che 'uomo agisca con bimeazione, ma senza profitto spirituale
perché gli manca la buona volonta. Per esempioyuwive per aiutare i poveri: in questo caso,
sebbene l'intenzione sia buona, manca la rettieudella volonta perché le opere sono cattive. In
conclusione, la buona intenzione non autorizzaeada’opera cattiva. “Alcuni dicono:
facciamo il male affinché venga il bene. Costorol& meritano la propria condann&ng3, 8)»
(San Tommaso d’Aquindn duo praecepta caritatis: Opuscula theologitian. 1168).

1 In altre parole, perché un atto libero si ordihvero fine ultimo, si richiede:

a) che sia, in se stesso, ordinabile al fine:lil#a oggettiva (cioé perggettg dell’atto
morale;

b) che sia ordinabile al fine nelk&rcostanzedi luogo, tempo, ecc., in cui si compie;

c) che la volonta del soggetto lo ordini effettivamte al vero ultimo fine: & la bonta soggettiva
(cioe per lintenzioné.

12 «Per esempio, un incidente provocato da una &zar del codice stradaleBdtechismp
1736). Se si ignorano — volontariamente, colpevabme le norme elementari del codice
stradale, si puo dire che indirettamente si deaittete conseguenze di tale ignoranza.

13 per esempio, chi prende una compressa per cilreasarro, sapendo che gli dara anche una
certa sonnolenza, quello che vuole direttamente@s il catarro, e indirettamente il sonno. In
sostanza, gli effetti indiretti di un’azione norof® voluti”, ma si tollerano e si permettono in
guanto inevitabilmente uniti a cio che si ha bismgnfare.

4 Di conseguenza, kolpaé la responsabilitd da noi contratta dinanzi arizibpeccare,
rendendoci meritevoli di castigo.

15 Cfr. Concilio di Trento: DS 1546.
% Quando il cristiano opera bene, «I’azione patelir@io precede con la sua ispirazione,

mentre il libero agire dell’'uomo viene dopo nellmsollaborazione, cosi che i meriti delle opere
buone devono essere attribuiti innanzitutto alezgr di Dio, poi al fedelesilfidem).



TEMA 28. La grazia e le virtu

La grazia € la sorgente dell’opera di santificaziog; guarisce ed eleva la natura rendendoci
capaci di comportarci come figli di Dio.

1. La grazia

Dio ha chiamato 'uomo a partecipare alla vita@&hntissima Trinita. «Questa vocazione alla
vita eterna &oprannaturale (Catechismo, 1998)Per condurci a questo fine ultimo
soprannaturale, Dio ci concede gia su questa tergincipio di tale partecipazione, che sara
piena in cielo. Questo dono e la grazamtificante che consiste in una «incoazione della
gloriax®. Pertanto, l@razia santificante

- «e il dono gratuito che Dio ci fa della sua vitdysa nella nostra anima dallo Spirito Santo per
guarirla dal peccato e santificarl&®atechismp1999);

- «& una partecipazione alla vita di Di@afechismp1997; cfr.2 Pt1, 4), che ci divinizza (cfr.
Catechismp1999);

- €, dunque, unauova vita soprannaturale; quasi una nuova nascita conde giamo costituiti
come figli di Dio per adozione, partecipi delldditione naturale del Figlio: «figli nel Figlidy»

- ci introduce cosi nell’intimita della vita trimitia. Come figli adottivi, possiamo chiamare Dio
“Padre”, in unione con il Figlio unigenito (cfCatechismp1997);

- € «grazia di Cristo», perché nella situazions@mée — vale a dire, dopo il peccato e la
Redenzione operata da Gesu Cristo — la graziaicaatome partecipazione alla grazia di Cristo
(Catechismp1997): «Dalla sua pienezza noi tutti abbiamowvute e grazia su grazia&y 1,

16). La grazia ci configura a Cristo (dRm8, 29);

- & «grazia dello Spirito Santo», perché vienesafoell’anima dallo Spirito Sarfto

La grazia santificante si chiama angrazia abitualeperché e una disposizione stabile che
perfeziona I'anima mediante I'infusione delle vjraifinché diventi capace di vivere con Dio, di
agire per amor suo (cf€atechismp2000¥.

2. La giustificazione

La prima opera della grazia in noi € la giustificaz (cfr.Catechismp1989). Si chiama
giustificazione il passaggio dallo stato di pecadto stato di grazia (o “di giustizia”, perché la
grazia ci rende “giusti®) Essa avviene nel Battesimo e ogni volta che Bidgna i peccati
mortali e infonde la grazia santificante (ordinarente nel sacramento della Penitehza)a
giustificazione e I'opera piu eccellente del’amdidio» (Catechismp1994; cfr.Ef 2, 4-5).

3. La santificazione

Dio non nega a nessuno la sua grazia, perché eheléutti gli uomini si salvinol(Tm2, 4):

tutti sono chiamati alla santita (cMt 5, 48§. La grazia «& in noi la sorgente dell’opera di
santificazione»Qatechismp1999); guarisce ed éleva la nostra natura rerat@edpaci di
comportarci come figli di Dide di riprodurre I'immagine di Cristo (cfRm8, 29): vale a dire, di
essere, ognunajter Christus un altro Cristo. Questa somiglianza con Cristmanifesta nelle
virtu.

La santificazione e il progresso nella santitdaesmsiste nell’'unione sempre piu intima con Dio
(cfr. Catechismp2014), fino ad arrivare ad essere non solo uin @ltisto mapse Christuslo
stesso Cristd: ossia, una sola cosa con Cristo, come sue mefefiora Cor12, 27). Per
crescere in santita € necessario cooperare libetarnen la grazia, e questo richiede sforzo,
lotta, a causa del disordine introdotto dal pec¢étfomes peccaki «<Non c’e santita senza
rinuncia e senza combattimento spiritual€atechismp2015}™.



Di conseguenza, per uscire vincitori dalla lotteetisa, anzitutto bisogna chiedere a Dio la
grazia mediante I'orazione e la mortificazione’erdzione dei senst$- e riceverla nei
sacramentr.

L’unione con Cristo sara definitiva solo in CieRisogna chiedere a Dio la grazia della
perseveranza finale: vale a dire, il dono di manrgrazia di Dio (cfrCatechismp2016 e
2849).

4. Le virtu teologali

La virtd, in generale, «& una disposizione abituale e ferfiase il bene»Gatechismp1803}*.
«Le virtu teologali si riferiscono direttamente BDEsse dispongono i cristiani a vivere in
relazione con la Santissima Trinit&@atechismp1812). «Sono infuse da Dio nell’anima dei
fedeli per renderli capaci di agire quali suoiifigiCatechismp1813}°. Le virtu teologali sono
tre: fede, speranza e carita (drCor 13, 13).

Lafede«eé la virtu teologale per la quale noi crediam®ia e a tutto cio che Egli ci ha detto e
rivelato, e che la Santa Chiesa ci propor@atéchismp1814). Con la fede «l'uomo si
abbandona tutto a Dio liberament®se si sforza di conoscere e fare la volonta di Ribgiusto
vivra mediante la fedexRmm1, 17}

- «Il discepolo di Cristo non deve soltanto custed fede e vivere di essa, ma anche
professarla, darne testimonianza con franchezzfoaderla» Catechismp1816; cfr.Mt 10,
32-33).

La speranzac<e la virtu teologale per la quale desideriani®eigno dei cieli e la vita eterna come
nostra felicita, riponendo la nostra fiducia ngitemesse di Cristo e appoggiandoci non sulle
nostre forze, ma sull'aiuto della grazia dello 8piBanto» Catechismp18173%,

La carita «é la virtu teologale per la quale amiamo Dio aamyni cosa per se stesso, e il nostro
prossimo come noi stessi per amore di DiBatéchismp1822). Questo € domandamento
nuovodi Gesu Cristo: «che vi amiate gli uni gli alsgme io vi ho amati»Gv 15, 12}°.

5. Le virtu umane

«Le virtt umanesono attitudini ferme, disposizioni stabili, peaifeni abituali dell’intelligenza e
della volonta che regolano i nostri atti, ordind@oostre passioni e guidano la nostra condotta
secondo la ragione e la fede. Esse procuranotéagidronanza di sé e gioia per condurre una
vita moralmente buonatatechismp1804). Esse «vengono acquisite umanamente. Sauti i

e i germi di atti moralmente buoni€§techismp18045°.

Tra le virtt umane ve ne sono quattro chiansatelinali, perché tutte le altre si raggruppano
attorno ad esse. Sono: la prudenza, la giustaifmrtezza e la temperanZaatechismp1805).

- Laprudenza«€ la virtu che dispone la ragione pratica a dree in ogni circostanza il nostro
vero bene e a scegliere i mezzi adeguati per colopi@Catechismpl1806). E la «regola retta
dell'aziones™.

- Lagiustizia«e la virtu morale che consiste nella costantrmd volonta di dare a Dio e al
prossimo cid che & loro dovutoS4dtechismp1807¥2

- Lafortezza«é la virtu morale che, nelle difficolta, assicladermezza e la costanza nella
ricerca del bene. Essa rafforza la decisione istere alle tentazioni e di superare gli ostacoli
nella vita morale. La virtu della fortezza rendeaa di vincere la paura, perfino della morte, e
di affrontare la prova e le persecuzioni. Da ilaggio di giungere fino alla rinuncia e al
sacrificio della propria vita per difendere unasgaucausa»Jatechismp1808¥2.



- Latemperanzac€ la virtt morale che modera I'attrattiva deicgia e rende capaci di equilibrio
nell'uso dei beni creati. Essa assicura il domaetia volonta sugli istinti»Gatechismp1809).
La persona temperante orienta verso il bene i pagpretiti sensibili e non si lascia trascinare
dalle passioni (cfrSir 18, 30). Nel Nuovo Testamento € chiamata “modereio “sobrieta”
(cfr. Catechismp1809).

Riguardo alle virtu morali, si afferma chemedio virtus Questo significa che la virtu morale
consiste in qualcosa che sta in mezzo tra un diettn ecces$d In medio virtushon & una
chiamata alla mediocrita. La virtu non € il termmedio tra due o piu vizi, ma la rettitudine
della volonta che, come una vetta, si oppone adiiitibissi dei vizi°.

6. Le virtu e la grazia. Le virtu cristiane

Le ferite lasciate dal peccato originale nella retwmana rendono difficile 'acquisizione e
I'esercizio delle virtt umane (cf€atechismp18115°. Per acquistarle e praticarle il cristiano
puo contare sulla grazia di Dio che sana la natarana.

La grazia, oltre ad elevare la natura umana in nob@opossa partecipare della natura divina,
eleva le virtu al piano soprannaturale (€atechismp1810), permettendo al’'uomo di agire
secondo la retta ragione illuminata dalla fedeuria parola, a imitare Cristo. In tal modo le virtu
umane diventanuirtu cristiané”.

7. 1 doni e i frutti dello Spirito Santo

«La vita morale dei cristiani & sorretta dai dosli@Spirito Santo Essi sono disposizioni
permanenti che rendono 'uomo docile a seguiredeiami dello Spirito Santo>Jatechismp
1830Y2. | doni dello Spirito Santo sono (cfLatechismp1831):

1) il dono della sapienza: per comprendere e vauiane i disegni divini;

2) il dono dell'intelletto: per penetrare la ver#ta Dio;

3) il dono del consiglio: per giudicare e assecoadelle singole circostanze i disegni divini;
4) il dono della fortezza: per affrontare le diffita nella vita cristiana;

5) il dono della scienza: per conoscere I'ordinkedense create da Dio;

6) il dono della pieta: per comportarci come fijlDio e come fratelli degli altri uomini che
sono altri Cristi;

7) il dono del timore di Dio: per respingere tuttdo che possa offendere Dio, come un figlio
respinge, per amore, cio che puo offendere sucepadr

| frutti dello Spirito Santacsono perfezioni che lo Spirito Santo plasma income primizie
della gloria eterna>Qatechismp1832). Sono atti che I'azione dello Spirito Saptoduce
abitualmente nell’anima. La Tradizione della Chiesanumera dodici: «amore, gioia, pace,
pazienza, longanimita, bonta, benevolenza, mitdera|ta, modestia, continenza, castit@al(
5, 22-23).

8. L'influenza delle passioni nella vita morale

Data I'unione sostanziale dell’anima e del corpmdstra vita spirituale — la conoscenza
intellettuale e il libero volere della volonta mane sotto I'influenza (nel bene e nel male) della
sensibilita. Tale influenza si manifesta ngléssionj che sono «emozioni o moti della sensibilita
che spingono ad agire 0 a non agire in vista dch®e sentito o immaginato come buono o
come cattivo»Catechismp1763). Le passioni sono movimenti dafipetito sensibiléirascibile

e concupiscibile). In senso ampio, si possono chiaranche “sentimenti” o “emozioAt”

Sono passioni, per esempio, I'amore, la coller@nibre, ecc. «Quella fondamentale & I'amore
provocato dall’attrattiva del bene. L'amore susditiéesiderio del bene che non siha e la



speranza di conseguirlo. Questo movimento ha itstoine nel piacere e nella gioia del bene
posseduto. Il timore del male causa I'odio, 'awiene e lo spavento del male futuro. Questo
movimento finisce nella tristezza del male presemella collera che vi si oppone»
(Catechismp1765).

Le passioni hanno grande influenza nella vita neoraln se stesse, non sono né buone né
cattive» Catechismp1767). «<Sono moralmente buone quando contribnsed un’azione
buona; sono cattive nel caso contrariGatechismp1768§°. Che le passioni siano regolate
dalla ragione e dominate dalla volonta fa partéaderfezione umania In seguito al peccato
originale, le passioni non sono piu sottopostesioarezza al dominio della ragione, e spesso
inducono a compiere cid che non & Bénabitualmente, per incanalarle verso il bene, oeeo
I'aiuto della grazia, che sana le ferite del peacatla lotta ascetica.

La volonta, se & buona, utilizza le passioni onditude al ben®. Invece la volonta cattiva,
dovuta all’egoismo, cede alle passioni disordimeake usa per il male (cfCatechismpl1768).

Francisco Diaz

Bibliografia di base
Catechismo della Chiesa Cattolich762-1770, 1803-1832 e 1987-2005.

Letture raccomandate

San Josemaria, Omelia virtt umanein Amici di Dig, 73-92.

! La vocazione «dipende interamente dall'iniziativatuita di Dio, poiché Egli solo pud
rivelarsi e donare se stesso. Supera le capaditiatéligenza e le forze della volonta
dell’'uomo, come di ogni creatura (cfr.Cor 2, 7-9) » Catechismp1998).

2 San Tommaso d’AquinGumma Theologiadi-Il, g. 24, a. 3, ad 2.

% Concilio Vaticano II, CostGaudium et spe®2. Cfr.Rm8, 14-17:Gal 4, 5-6:1 Gv3, 1.

* Ogni dono creato proviene dal Dono increato,&leSpirito Santo. «L’amore di Dio & stato
riversato nei nostri cuori per mezzo dello Spitnto che ci e stato datd®n5, 5; cfr.Gal 4,

6).

> Sj deve fare distinzione fra la grazia abituale grazie attuali, «che designano gli interventi
divini sia all'inizio della conversione, sia nelrso dell’opera di santificazione» (cfbidem).

® La giustificazione «non & una semplice remissidgigpeccati, ma anche santificazione e
rinnovamento dell'uomo interiore» (Concilio di TtenDS 1528)

" Negli adulti questo passaggio & frutto della rapeidi Dio (grazia attuale) e della liberta
delluomo. «Sotto la mozione della grazia, 'uomeage verso Dio e si allontana dal peccato,
accogliendo cosi il perdono e la giustizia dalltAJta grazia santificante]>C@atechismp1989).

8 1l Signore ha voluto ricordare questa verita, noma forza particolare, per mezzo degli
insegnamenti di san Josemaria, dal 2 ottobre 1928hiesa lo ha proclamato nel Concilio
Vaticano Il (1962-1965): «Tutti i fedeli di qualsiastato o grado sono chiamati alla pienezza
della vita cristiana e alla perfezione della carif@oncilio Vaticano Il, Cost.umen gentium
40).

® Cfr. San Tommaso d’AquinGumma Theologiadil, q. 2, a. 12, c.

10" Cfr. San Josemarik, Gesu che passa04.



1 pero la grazia «non si pone affatto in concomertn la nostra liberta, quando questa & in
sintonia con il senso della verita e del bene cloeh2 messo nel cuore delluomdatechismp
1742). Al contrario, «la grazia risponde alle prafe aspirazioni della libertd umana[...] e la
perfeziona»Catechismp2022).

Allo stato attuale della natura umana, ferita dadgato, la grazia € necessaria per vivere sempre
secondo la legge morale naturale.

2 San Josemari&, Gesu che pass8.

13 per ottenere la grazia di Dio possiamo contaltérsercessione di nostra Madre, Maria
Santissima, Mediatrice di tutte le grazie, e arsihguella di San Giuseppe, degli Angeli e dei
Santi.

141 vizi sono, al contrario, abiti morali che pegseno le opere cattive, e tendono a ripeterle e a
peggiorarle.

5 In modo analogo a come I'anima umana opera @itsavie sue potenze (intelletto e volonta),
il cristiano in grazia di Dio opera attraverso igwteologali, che sono come le potenze della
“nuova natura” elevata dalla grazia.

16 Concilio Vaticano Il, CosDei Verbum5.

17 La fede si manifesta nelle opere: la fede viviaera per mezzo della carité4] 5, 6),
mentre «la fede senza le opere € mor@»2, 26), anche se il dono della fede rimane imcim
ha peccato direttamente contro di essa (Cfr. CondilTrento: DS 1545).

18 Cfr.Eb 10, 23;Tt 3, 6-7. «La virtll della speranza risponde all’esgibne alla felicita, che

Dio ha posto nel cuore di ogni uomdatechismp1818): lo purifica e lo éleva, salvaguarda
dallo scoraggiamento, dilata il cuore nell’attesfialbeatitudine eterna, preserva dall’egoismo e
conduce alla gioia della carita (citoiden).

Dobbiamo sperare la gloria del cielo promessa deaioloro che lo amano (cRm8, 28-30) e
fanno la sua volonta (cfit 7, 21), sicuri che con la grazia di Dio possiamerseverare sino
alla fine» (cfr.Mt 10, 22) (cfr.Catechismp1821).

19 _ La carita & superiore a tutte le altre virtfi.(€ Cor 13, 13). «Se non avessi la carita, non
sono nulla [...], niente mi giovai (Cor 13, 1-3).

- «L’esercizio di tutte le virtd & animato e isparalalla carita»Catechismp1827). E ldorma di
tutte le virta le “informa” o “vivifica”, perché le orienta allmore di Dio; senza la carita, le altre
virtu sarebberonorte

- La carita purifica la nostra capacita umana daaae la eleva alla perfezione soprannaturale
dell’'amore divino (cfrCatechismp1827). C’é un ordine nella carita. La carita sinifiesta
anche nella correzione fraterna (€@atechismp1829).

20 Come sara spiegato nel paragrafo seguentesilartd perfeziona queste virtli con l'aiuto
della grazia di Dio che, nel risanare la naturdadarza per praticarle e le ordina a un fine piu
alto.

2l san Tommaso d’AquinGumma Theologiadi-Il, q. 47, a.2, c. Induce a giudicare
rettamente intorno al modo di agire, ma non frémadne. «Essa non si confonde con la
timidezza o la paura, né con la doppiezza o lamdidazione. E detta “auriga virtutum” —
cocchiere delle virtu: essa dirige le altre virdicando loro regola e misura. [...] Grazie alla
virtu della prudenza applichiamo i principi moralicasi particolari senza sbagliare e superiamo
I dubbi sul bene da compiere e sul male da evité@Zatechismp1806).

22 'uomo non puo dare a Dio ciod che gli deve, ilgjb in senso stretto. Per questo la giustizia
verso Dio e chiamata piu propriamente “virtu digieine”, «dato che a Dio basta che facciamo
le cose in base alle nostre possibilita» (San Tosond@quino,Summa Theologiadl-1l, . 57,

a. 1, ad 3).



23 «Voi avrete tribolazioni nel mondo, ma abbiatkifiia; io ho vinto il mondo»Qv 16, 33).

24 per esempio, la laboriosita consiste nel lavogaento si deve, che sta in mezzo al poco e al
troppo. Si oppone alla laboriosita tanto lavoraenmdel dovuto quanto lavorare senza
rispettare tutto il resto che pure si deve farevédiodi pieta, di carita, ecc.).

% || principio in medio virtus® valido solo per le virtt morali, le quali harmer oggetto i

mezzi per raggiungere il fine, e nei mezzi c’é semma misura. Invece non é valido per le virtu
teologali, che abbiamo studiato visto precedentéme&pueste virtu (fede, speranza e carita)
hanno direttamente Dio per oggetto. Percio norieegis eccesso: non € possibile “credere
troppo” o “sperare troppo in Dio” o0 “amarlo eccessnente”.

%0 La natura umana é ferita dal peccato. Per quaktoe inclinazioni non sono naturali, ma
sono conseguenza del peccato. Allo stesso modoarhe naturale zoppicare, ma e
conseguenza di una malattia, e non sarebbe natimalitti zoppicassero, neppure sono
naturali le ferite lasciate nell’anima dal peccato origenaldai peccati personali: tendenza alla
superbia, alla pigrizia, alla sensualita, ecc. Cainto della grazia e con lo sforzo personale,
queste ferite a poco a poco si possono guarire dipunto che 'uomo sia e si comporti come
spetta alla sua natura e alla sua condizione lab fily Dio. Questasalutesi acquista mediante le
virtd. In modo simile, lanalattiasi aggrava con i vizi.

%" |n tal senso, c’é una prudenza che & virtll uneamaa prudenza soprannaturale, che & virtu
infusa da Dio nell’anima insieme con la grazia.cRérla virtu soprannaturale possa produrre
frutto — atti buoni — ha bisogno della corrisportgerirtt umana (lo stesso succede con le altre
virtu cardinali: la virtu soprannaturale della dig®, richiede la virtt umana della giustizia; e
cosi con la fortezza e la temperanza). In altrelpala perfezione cristiana — la santita — esige e
comporta la perfezione umana.

8 per aiutare a comprendere la funzione dei Doito @irito Santo nella vita morale, si pud
aggiungere questa spiegazione classica: comeusanainana ha alcune potenze (intelletto e
volonta), che permettono di compiere le operazibinitendere e volere, cosi la natura elevata
dalla grazia ha alcune potenze che le permettonordpiere atti soprannaturali. Queste potenze
sono le virtu soprannaturali (fede, speranza ¢a)afono come i remi di una barca, che
permettono di fare passi avanti nella direzionefidel soprannaturale. Tuttavia, questo fine e
talmente superiore a noi, che non bastano le tgdlogali per riuscire a raggiungerlo. Dio
concede, insieme con la grazia, i doni dello SpiBanto, che sono nuove perfezioni dell’anima
che le permettono di essere mossa dallo stessitoSpanto. Sono come la vela che permette a
una barca di avanzare al soffio del vento. | dopecfezionano rendendoci piu docili all'azione
dello Spirito Santo, che cosi diventa motore dstmoagire.

29 sj deve tenere presente che si parla anche miiftsenti” o “emozioni” ultrasensibili o
spirituali, che non sono propriamente “passiongérghé non comportano movimenti
dell’appetito sensibile.

30 per esempio, c'é una collera buona, quella cbegoa indignazione davanti al male, e c'e
anche una collera cattiva, senza controllo o chegspal male (come succede nella vendetta);
c’é un timore buono e c’é un timore cattivo, cheapaza al momento di fare il bene; ecc.

3L Cfr. San Tommaso d’AquinGumma Theologiaé-1l, g. 24, aa. 1 e 3.
32 Talvolta possono dominare la persona a tal putateidurre di molto la responsabilita
morale dei suoi atti.

3 «La perfezione morale consiste nel fatto cherfioaon sia indotto al bene soltanto dalla
volonta, ma anche dal suo appetito sensibile, skcqoeste parole del Salmo: “Il mio cuore e la
mia carne esultano nel Dio vivent&8d1 84, 3) » Catechismp1770). «Le passioni sono cattive
se I'amore € cattivo; sono buone se I'amore & bu@g8ant’AgostinoDe civitate Dei 14, 7).



TEMA 29. La persona e la societa

Per la persona umana la vita sociale non é una qualsa di secondario, ma € richiesta dalla
sua natura: la persona cresce e adempie la proprisocazione solo in unione con gli altri.

1. La socialita umana

Dio non ha creato 'uomo come «essere solitarioshengoluto che fosse un «essere sociale»
(cfr. Gn1, 27; 2, 18.20.23). Per la persona umana laseitéale non € qualcosa di secondario,
ma € dovuta a una importante dimensione della attaan la socialita. L’essere umano puo
crescere e adempiere la propria vocazione solaiomne con gli altri.

La socialita naturale diventa piu evidente alleldella fede, in quanto manifesta una certa
somiglianza fra la vita intima della Santissimanité e la comunione (comune unione,
partecipazione) che si deve instaurare tra gli ngrutti siamo stati ugualmente redenti da
Cristo e siamo chiamati ad un unico e medesimd.firee Rivelazione ci fa vedere che la vita di
relazione delluomo deve essere aperta a tuttsuresescluso; essa si deve caratterizzare per
una completa gratuita, perché nel prossimo, pituchgroprio simile, si vede I'immagine viva di
Dio, e percid & necessario essere disposti a fitansille estreme conseguerize

L’'uomo, pertanto, «& chiamato ad esistere “peraiti, a diventare un dong»anche se non si
limitera a questo; & chiamato ad esistere non“sol’ gli altri 0 “insieme” agli altri, ma “per”
gli altri, e questo significa servire, amare. lzelita umana «si degrada quando egli stesso,
cedendo alle troppe facilita della vita, si chiileina specie di aurea solitudifie»

La dimensione naturale e la dimensione sopranfdatdedia socialita non significano, tuttavia,
che le relazioni sociali si possano limitare a @mpantaneita: molte qualita naturali dell’'essere
umano (per esempio, il linguaggio) richiedono forioae e pratica per una loro corretta
realizzazione. Lo stesso accade con la socialt@cessario un impegno personale e collettivo
per perfezionarfa

La socialita non si limita agli aspetti politicdé scambi materiali; sono ancora piu importanti le
relazioni basate sugli aspetti piu propriamenteninanche per cio che riguarda I'ambito sociale
si deve mettere in primo piano gli elementi spaiiu Ecco perché la reale possibilita di
edificare una societa degna della persona consditee crescita interiore. La storia dell’'umanita
non € mossa da un determinismo impersonale, ma idédirazione tra le generazioni di uomini, i
cui atti liberi costruiscono I'ordine sociéléTutto ci® mette in evidenza la necessita di dare
rilievo particolare ai valori spirituali e alle egioni disinteressate, che nascono dalla
disposizione all’autodonazione, ecc. E questo taaitoe regola di condotta personale quanto
come schema organizzativo della societa.

La socialita deve fare i conti con un’altra canastéeca degli uomini: la loro radicale eguaglianza

e la diversita delle caratteristiche personalitilgit uomini posseggono la stessa natura e la
stessa origine, tutti sono stati redenti da Cessono chiamati a partecipare alla medesima
beatitudine divina: «Tutti, quindi, godono di urguale dignita»Catechismp1934). Accanto a
questa eguaglianza esistono anche alcune disugnaglche, se non sono cattive, devono essere
accettate e valorizzate: «Tali differenze rientragbpiano di Dio, il quale vuole che ciascuno
riceva dagli altri cio di cui ha bisogno, e chearolche hanno “talenti” particolari ne

comunichino i benefici a coloro che ne hanno bissgi@atechismp1937).

2. La societa

La socialita umana si concreta attraverso la coe&zdi forme associative con lo scopo di
raggiungere diverse finalita: «Usacietae un insieme di persone legate in modo organiamda
principio di unita che supera ognuna di lor&atechismp1880).



I loro obiettivi sono molteplici, come moltepliadiso i motivi i di legame tra gli uomini: affinita,
razza, lingua, patria, cultura, ecc. Esiste panoiampia gamma di istituzioni e associazioni, che
possono essere costituite da poche persone, cdiamilglia, 0 da un numero sempre maggiore
man mano che si passa dalle associazioni alla alttaStato e alla Comunita internazionale.

Certe societa, quali la famiglia e la comunitaleivderivano direttamente dalla natura del’'uomo
€ SoNo necessarie; esse possono anche possedezatetailturali che perfezionano la natura
umana. Altre nascono dalla libera iniziativa e oisgpono a cio che si potrebbe chiamare
“inculturazione” delle inclinazioni naturali delfgersone e che, come tali, devono essere
incoraggiate (cfrCatechismp1882;Compendio della Dottrina Sociale della Chie4&1l).

Lo stretto legame che esiste tra la persona ddasuciale spiega I'enorme influenza della
societa nello sviluppo positivo o al danneggiametgituomo, come conseguenza di una
organizzazione sociale difettosa. Il comportameleite persone dipende, in qualche modo,
dalla societa che e prodotta della loro stessareuliNon si puo mai ridurre I'essere umano a un
elemento anonimo della socigtpertanto & bene ricordare che il pieno svilupgitadersona e

il progresso sociale si influenzano reciprocaméntea la dimensione personale e la dimensione
sociale del’'uomo non c’é contrapposizione ma camantarieta; o meglio, sono due
dimensioni in intima connessione che si influenzamicenda.

A motivo di ci0, a causa dei peccati degli uomaniarrivano a generare nella societa alcune
strutture ingiuste strutture di peccatt. Queste strutture si oppongono al retto ordinkdel
societa, rendono piu difficile la pratica delletwie facilitano i peccati personali, ad esempio
contro la giustizia, la carita, la castita, eccsstmo essere consuetudini immorali generalizzate
(come la corruzione nella politica e nell’econonjdaggi ingiuste (come quelle che permettono
I'aborto), ecc’?. Le strutturedi peccatodebbono essere eliminate e sostituite da strugiuste.

Un mezzo di capitale importanza per smontare igtate ingiuste e cristianizzare le relazioni
professionali e I'intera societa e 'impegno dietig con coerenza le norme di morale
professionale; del resto, tale impegno & condizimwessaria per santificarsi nel lavoro
professionale.

3. L'autorita *3

«Ogni comunita umana ha bisogno di una autoritdahegga. Tale autorita trova il proprio
fondamento nella natura umana. E necessaria dfl'alella comunita civica. Suo compito e
quello di assicurare, per quanto possibile, il besraune della societa&atechismp1898).

Dato che la socialita e propria della natura umandeve concludere che ogni autorita legittima
emana da Dio, in quanto Autore della natura @m13, 1;Catechismp1899); pero «la
determinazione dei regimi politici e la designa®alei governanti sono lasciate alla libera
decisione dei cittadini‘g.

La legittimita morale dell'autorita non procedestastessa: essa € al servizio di Dio @Mm13,

4) in ordine al bene comutfeQuelli che sono costituiti come autorita devosereitarla come
servizio, praticare la giustizia distributiva, ew# il favoritismo e ogni interesse personale, non
comportarsi in maniera dispotica (dtatechismp1902, 2235 e 2236).

«Se la pubblica autorita puo talvolta rinunciare@rimere quanto provocherebbe, se proibito,
un danno piu grave (cfr. San Tommaso d’Aquino, Sarimeologiae, I-1l, . 96, a.2), essa pero
non pud mai accettare di legittimare, come dio singoli — anche se questi fossero la
maggioranza dei componenti la societa -, I'offedarta ad altre persone attraverso il
misconoscimento di un loro diritto cosi fondamesm@dme quello della vita%

Per cio che riguarda i sistemi politici, «la Chieggrezza il sistema della democrazia, in quanto
assicura la partecipazione dei cittadini alle scptilitiche e garantisce ai governati la possébilit



sia di eleggere che di controllare i propri govetig’. L'ordinamento democratico dello Stato

fa parte del bene comune; «ma il valore della deazi& sta o cade con i valori che essa incarna
e promuove: fondamentali e imprescindibili sondamente la dignita di ogni persona umana, il
rispetto dei suoi diritti intangibili e inalienabif®. «Una democrazia senza valori si converte
facilmente in un totalitarismd%

4. || bene comune

Per bene comune si intende «l'insieme di quelleloni della vita sociale che permettono ai
gruppi, come ai singoli membri, di raggiungere laguia perfezione piu pienamente e piu
speditamente®. Il bene comune, dunque, non & solo di ordine rizdéema anche spirituale (tra
loro interconnessi) e comportarecelementi essenzial(Catechismp1906):

- rispettare la persona e la sua lib&rta
- procurare il benessere sociale e lo sviluppo uniategralé?
- promuovere «la pace, cioé la stabilita e |la sizza di un ordine giustoatechismp1909¥°,

Tenendo presente la natura sociale dell’'uomo,rieli# ciascuno € necessariamente in rapporto
con il bene comune e questo, a sua volta, non gagre orientato che al progresso delle singole
persone (cfrCatechismp1905 e 191725,

L’ambito del bene comune non & soltanto la citia imazione. Esiste anche «o@ne comune
universale Questo richiede una organizzazione della comugli& nazioni»Catechismo
1911).

5. La societa e la dimensione trascendente dellarpena

La socialita riguarda tutte le caratteristiche alekkrsona e, pertanto, la sua dimensione
trascendente. La profonda verita sul’'uomo, dapcaviene la sua dignita, consiste nell’essere
immagine e somiglianza di Dio e nell’essere chianadi. comunione con LEi per questo «la
dimensione teologica risulta necessaria sia perpngtare che per risolvere gli attuali problemi
della convivenza uman&»

Questo spiega il pericolo di impostazioni soci&k ¢rascurano la dimensione trascendente.
L’ateismo — nelle sue varie manifestazioni — & dabfenomeni piu gravi del nostro tempo e le
sue conseguenze per la vita soéia®no deleterie. Questo & particolarmente evidente
nell’attuale momento: man mano che si perdonoderaeligiose della comunita, le relazioni tra
le sue componenti diventano piu tese e violentehgesi debilita e addirittura si perde la forza
morale per agire beffe

Se si vuole che 'ordine sociale abbia una bad#@lsta necessario che abbia un fondamento
assoluto che non sia alla mercé delle opinioni ralt® dei giochi di potere. Solo Dio e
fondamento assolutd Pertanto si deve evitare la separazione e, gigpla contrapposizione

tra la dimensione religiosa e quella sociale dedlessona umariy & necessario armonizzare
guesti due ambiti della realta dell’'uomo. Essecsiiedono e si promuovono a vicenda: la ricerca
sincera di Dio (CfrCatechismp358 e 1721Compendio della Dottrina Sociale della Chigsa
109) e la sollecitudine per il prossimo e per ilndo, che risulta rafforzata piuttosto che
indebolita dalla dimensione teocentrita

Di conseguenza, per favorire lo sviluppo della stgié indispensabile la crescita spirituale: il
rinnovamento sociale si alimenta della vita spaigu In effetti, I'incontro con Dio nell’orazione
introduce nel mondo una forza misteriosa che caihiari, li muove alla conversione e per cio
da I'energia necessaria per trasformare le steugaciali.

Impegnarsi nel cambiamento della societa senzenpagno serio nel cambiamento personale, é
un miraggio che finisce in delusione e spesso medm forti danni. Un “nuovo ordine sociale”

3



concreto, pertanto sempre migliorabile, richiedsscita delle competenze tecniche e scientifiche
necessarfs, la formazione morale e la vita spirituale; dasjoalipendera il rinnovamento delle
istituzioni e delle struttufd Non va dimenticato che I'impegno per edificaneondine sociale

piu giusto nobilita la persona che lo promuove.

6. La partecipazione dei cattolici alla vita pubblca

Partecipare alla promozione del bene comune, ogsecando il posto che occupa e il ruolo che
svolge, e un dovere «inerente alla dignita dellagsa umana>QJatechismp1913). «Non vi sia
alcuno che [...] indulga a un’etica puramente indinlisticas3*. Per questo, «i cittadini, per
quanto & possibile, devono prendere parte attlgavigh pubblica» (Catechismp19155°.

Il diritto e il dovere di partecipare alla vita sale deriva dal principio di sussidiarieta: «Una
societa di ordine superiore non deve interferiléandta interna di una societa di ordine
inferiore, privandola delle sue competenze, ma gévitosto sostenerla in caso di necessita e
aiutarla %Gcoordinare la sua azione con quella @diie componenti sociali, in vista del bene
comunes’,

Questa partecipazione si realizza innanzituttoicoompimento responsabile dei propri doveri
familiari e professionali (cfilCatechismp1914) e degli obblighi di giustizia legale (psempio,
il pagamento delle impost&) Si realizza anche mediante la pratica delle yapecialmente
della solidarieta.

Tenendo presente l'interdipendenza delle persates gruppi umani, la partecipazione alla vita
pubblica deve farsi con uno spirito di solidariétdeso come impegno a favore degli aftrLa
solidarieta deve essere fine e criterio per I'oizgazione della societa, non come semplice
desiderio moralizzante, ma come esplicita e legétesigenza dell’essere umano; in buona
misura, la pace del mondo dipende da essa (cfecBiamo, 1939 e 194F) Anche se la
solidarieta riguarda tutti gli uomini, un motivouwligenza fa si che la solidarieta sia piu
necessaria quanto piu difficili sono le situazidelle persone: si tratta del’amore preferenziale
per chi ha bisogno (cfCatechismp1932, 2443-2443Compendio della Dottrina Sociale della
Chiesa 183-184).

In quanto cittadini, i fedeli hanno gli stessi tirgli stessi doveri di coloro che si trovano in
identica situazione; e, in quanto cattolici, hanna ulteriore responsabilita (cfr. Tt 3, 1-2; 1 Pt
2, 13-15§°. Per questo, «i fedeli laici non possono affatidieare alla partecipazione alla
“politica”»*!. Questa partecipazione « & particolarmente negasgando si tratta di scoprire, di
ideare mezzi per permeare delle esigenze dellardod della vita cristiana le realta sociali,

politiche ed economichexatechismp899).

Visto che in non poche occasioni le leggi civilnneono conformi agli insegnamenti della
Chiesa, i cattolici debbono fare il possibile, ablbrando con altri cittadini di buona volonta, per
rettificarle utilizzando i canali legittimi e viveio la caritd. In ogni caso, devono adeguare la
propria condotta alla dottrina cattolica, ancheaaelo in cui cio possa arrecare loro qualche
inconveniente, tenendo conto che si deve obbedie a@rima che agli uomini (cfiAt 5, 29).

In sostanza, i cattolici devono esercitare i dicittili e compiere i loro doveri; questo riguartha
particolare i laici, che sono chiamati a santifeckimondo dall'interno, con iniziativa e
responsabilita, senza aspettarsi che sia la Gesaaaisolvere i problemi con le autorita civili o
a proporre loro le soluzioni da adott&re

Enriqgue Colom
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Letture raccomandate

San Josemaria, Omel@risto Re in E Gesu che passa79-187.

Congregazione per la Dottrina della Fedeta dottrinale su alcune questioni riguardanti
I'impegno e il comportamento dei cattolici nellaavpolitica, 24- X1-2002.

! Cfr. Concilio Vaticano I, CosGaudium et spe®4-25; Congregazione per la Dottrina della
Fede, IstLibertatis conscientia32; Compendio della Dottrina Sociale della Chig44ao0.

2 «L’essere in comunione con Gest Cristo ci coigealel suo essere “per tutti”, ne fa il
nostro modo di essere. Egli ci impegna per gli,atta solo nella comunione con Lui diventa
possibile esserci veramente per gli altri, pesiame» (Benedetto XVI, En8&pe salvi30-XI-
2007, 28).

3 Cfr. Giovanni Paolo Il, EnSollicitudo rei socialis30-X11-1987, 40.
Giovanni Paolo Il, Lettera Apdulieris dignitatem 15-VI11-1988, 7.
Concilio Vaticano Il, CosiGaudium et spes1.

«La socialita umana non sfocia automaticamentsoa comunione delle persone, verso il
dono di sé. A causa della superbia e dell’egoisimomo scopre in se stesso germi di asocialita,
di chiusura individualistica e di sopraffazionel@dtro» (Compendio della Dottrina Sociale

della Chiesa150).

" Cfr. Benedetto XVI, EncSpe salvi24 a).

8 «La societa storicamente esistente scaturist@ttacciarsi delle liberta di tutte le persone
che in essa interagiscono, contribuendo, mediartad scelte, ad edificarla o ad impoverirla»
(Compendio della Dottrina Sociale della Chigd&3).

® «Principio, soggetto e fine di tutte le istituzisociali & e deve essere la persona umana»
(Concilio Vaticano Il, CostGaudium et spef5). Cfr. Pio XlI,Radiomessaggio di Natal24-
XI1-1942: AAS 35 (1943) 12; Giovanni XXllIMater et MagistraAAS 53 (1961) 453;
Catechismp1881;Compendio della Dottrina Sociale della Chie4a6.

10" Cfr. Giovanni Paolo Il, EnSollicitudo rei socialis38; Catechismp1888;Compendio della
Dottrina Sociale della Chies®2, 82 e 134.

11 Cfr. Giovanni Paolo I, EncSollicitudo rei socialis36.

12 «La Chiesa, quando parladiiuazionidi peccato o denuncia corpeccati socialcerte
situazioni o certi comportamenti collettivi [...], sgoroclama che tali casi peccato sociale

sono il frutto, 'accumulazione e la concentraziainenolti peccati personaliSi tratta dei
personalissimi peccati di chi genera e favorisicéguita o la sfrutta; di chi, potendo fare
qualcosa per evitare, o eliminare, o almeno lireitaarti mali sociali, omette di farlo per pigrizia,
per paura e omerta, per mascherata complicita mgigferenza; di chi cerca rifugio nella
presunta impossibilita di cambiare il mondo; e andhchi pretende estraniarsi dalla fatica e dal
sacrificio», (Giovanni Paolo II, Es. AReconciliatio et paenitentj@-XI11-1984, 16).

13 Cfr. Concilio Vaticano Il, Cost.umen gentium36; Giovanni Paolo Il, En€entesimus
annus 1-V-1991, 38Compendio della Dottrina Sociale della Chie830. Si tratta,
generalmente di un processo, non di un cambiamstaiataneo, che spesso comporta che i
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fedeli dovranno convivere con queste struttureppsdarne le conseguenze, senza lasciarsi
corrompere e senza cedere nellimpegno di cambiareene meditare le parole del Signore:
«Non chiedo che tu li tolga dal mondo, ma che $todisca dal malignoxsyv 17, 15).

14" Concilio Vaticano II, CostGaudium et speg4. Cfr.Catechismp1901.

15 «L’autorita & esercitata legittimamente soltas®aicerca il bene comune del gruppo
considerato e se, per conseguirlo, usa mezzi merdéreciti. Se accade che i governanti
emanino leggi ingiuste o prendano misure conti@tierdine morale, tali disposizioni non sono
obbliganti per le coscienze€&techismp1903).

16 Giovanni Paolo Il, EncEvangelium vitag25-111-1995, 71.
17 Giovanni Paolo Il, EncCentesimus annug6.

18 Giovanni Paolo Il, EncEvangelium vitag70. Il Papa si riferisce in particolare al daiti
ogni essere umano innocente alla vita, cui si ogpoa le leggi sull’aborto.

19 Giovanni Paolo Il, EncCentesimus annug6.
20 Concilio Vaticano Il, CosGaudium et spe26. Cfr.Catechismp1906.

2L «In nome del bene comune, i pubblici poteri stmuti a rispettare i diritti fondamentali ed
inalienabili della persona umana. [...] In particelat bene comune consiste nelle condizioni
d’esercizio delle liberta naturali che sono indisgabili al pieno sviluppo della vocazione
umana» Catechismp1907).

22 "autoritd, rispettando il principio di sussidietd e promuovendo l'iniziativa privata, deve
procurare che ognuno disponga del necessario pduo@ una vita decorosa: vitto, vestito,
salute, lavoro, educazione e cultura, informazicoreveniente, ecc. (Cf€atechismp1908 e
2211).

%3 La pace non & semplice assenza della guerraadanmon si pud ottenere senza la tutela della
dignita delle persone e dei popoli (dratechismp2304). La pace € la «tranquillita dell’ordine»
(Sant’AgostinoDe civitate Dej 19, 13). E frutto della giustizia (cfis 32, 17). L’autorita deve
garantire, con mezzi leciti, «tacurezzalella societa e quella dei suoi membri. Essodiiéd
comune] e l'origine del diritto alla legittima d&fa personale e collettiva€dtechismp1909).

4 'ordine sociale e il suo progresso debbono serfazciar prevalere il bene delle persone
[...] e non il contrario (Concilio Vaticano I, Coskaudium et spe6).

> Cfr. Concilio Vaticano Il, CosGaudium et spes, 19.

26 Giovanni Paolo Il, EncCentesimus annu§5. Cfr. Concilio Vaticano Il, CosGaudium et
spes 11 e 41.

27 Giovanni Paolo Il, EnEvangelium vitag21-24. Giovanni Paolo II, dopo aver parlato
dell’errore delle ideologie, aggiungeva: «Se da@inanda poi donde nasca quell’errata
concezione della natura della persona e della sttigga” della societa, bisogna rispondere che
la prima causa & I'ateismo. E nella risposta gli&dip di Dio, contenuto nell’essere delle cose,
che 'uomo diventa consapevole della sua trasceadkgnita. [..] La negazione di Dio priva la
persona del suo fondamento e, di conseguenza,d@radtiorganizzare I'ordine sociale
prescindendo dalla dignita e responsabilita dedlggna» (Giovanni Paolo Il, Encentesimus
annus 13).

8 | 'uomo puod costruire la societa e «organizzarete senza Dio, ma senza Dio egli non pud
alla fine che organizzarla contro 'uomo. L'umamesiesclusivo &€ un umanesimo inumano»
(Paolo VI, EncPopulorum progressiad26-111-1967, 42). Cfr. Giovanni XXIIl, EndVater et
Magistra AAS 53 (1961) 452-453; Concilio Vaticano I, CoStaudium et spef1; Benedetto
XVI, Enc. Deus caritas es5-X11-2005, 42.

29 Cfr. Leone XIIl, EncDiuturnum illud Acta Leonis XlII, 2 (1882) 277 e 278; Pio XI, Enc
Caritate Christi AAS 24 (1932) 183-184.



30" Alcuni vedono «nel cristianesimo soltanto unénsé di pratiche e atti di pieta, senza
coglierne il nesso con le situazioni della vitainadia, con I'urgenza di far fronte alle necessita
degli altri e di sforzarsi per eliminare le ingiagt. [...] Altri, invece, tendono a immaginare che
per poter essere umani bisogna mettere in sorttnaiaspetti centrali del dogma cristiano, e
agiscono come se la vita di preghiera, il collogqeoatinuo con Dio, costituissero un’evasione
dalle proprie responsabilita e un abbandono deldmoDimenticano che fu proprio Gesu a
rivelarci fino a quali estremi debbono essere sparhore e il servizio. Soltanto se cerchiamo di
capire il mistero dell’amore di Dio, il mistero dainore che arriva fino alla morte, saremo
capaci di darci totalmente agli altri senza lastisopraffare dalle difficolta o dall'indifferenza»
(San Josemari& Gesu che passas8).

31 Esiste una «interazione necessaria tra amoréodt Bmore del prossimo [...]. Se il contatto
con Dio manca del tutto nella mia vita, posso vedwil'altro sempre soltanto I'altro e non
riesco a riconoscere in lui 'immagine divina. SE@nella mia vita tralascio completamente
I'attenzione per l'altro, volendo essere solamépie” e compiere i miei “doveri religiosi”,
allora s’inaridisce anche il rapporto con Dio» (Bdeatto XVI, EncDeus caritas est18). Cfr.
Giovanni Paolo Il, Endevangelium vitag35-36;Compendio della Dottrina Sociale della
Chiesa 40.

32 «Qualsiasi lavoro professionale richiede una fione previa e lo sforzo costante per
elevare il livello di questa preparazione e per@ggrla in rapporto alle circostanze sempre
nuove. Questa esigenza rappresenta un doveretidespeciale per coloro che aspirano a posti
direttivi della societa: essi infatti sono chiamagvolgere un servizio della massima importanza,
dal quale dipende il bene di tutti» (San Josem@addoqui, 90).

33 «A un mondo migliore si contribuisce soltantodiado il bene adesso e in prima persona,
con passione e ovunque ce ne sia la possibilitand@etto XVI, EncDeus caritas est31 b).

34 Concilio Vaticano II, CosGaudium et spesS0.

% «Un uomo o una societa che non reagiscono daattribolazioni e alle ingiustizie, e che
non cerchino di alleviarle, non sono un uomo o soEeta all’altezza del’lamore del Cuore di
Cristo. | cristiani — pur conservando sempre lagmpia liberta di studiare e di mettere in pratica
soluzioni diverse, e godendo pertanto di un logicwalismo — devono coincidere nel comune
desiderio di servire 'umanita. Altrimenti il loristianesimo non sara la Parola e la Vita di
Gesu; sara un travestimento, un inganno, di fraridéo e di fronte agli uomini» (San Josemaria,
E Gesl che passa67).

% Giovanni Paolo Il, EncCentesimus annud8. Cfr.Catechismp1883;Compendio della
Dottrina Sociale della Chiesd 86 e 187.

«ll principio di sussidiarieta si oppone a tuttédame di collettivismo. Esso precisa i limiti
dell'intervento dello Stato. Mira ad armonizzarapporti tra gli individui e le societa. Tende ad
instaurare un autentico ordine internazionalgatéchismp1885).

Dio «assegna ad ogni creatura le funzioni che @ss@rado di esercitare, secondo le capacita
proprie della sua natura. Questo modo di goverdeve essere imitato nella vita sociale. Il
comportamento di Dio nel governo del mondo, cheéntemia un profondissimo rispetto per la
liberta umana, dovrebbe ispirare la saggezza dreahe governano le comunita umane.
Costoro devono comportarsi come ministri della Ridenza divina»Catechismp1884).

37 La giustizia legale & la virtt che induce la pessa dare cio che il cittadino deve equamente
alla comunita (cfrCatechismp2411).

«La sottomissione all'autorita e la corresponstbitiel bene comune comportano I'esigenza

morale del versamento delle impost&aiechismp2240). «La frode e altri sotterfugi mediante i
guali alcuni si sottraggono alle imposizioni dddgge e alle prescrizioni del dovere sociale,



vanno condannati con fermezza perché incompatibilile esigenze della giustizia»
(Catechismp1916).

3 «Si tratta dell'interdipendenza , sentita conséesna determinante di relazioni nel mondo
contemporaneo, nelle sue componenti economicajralét politica e religiosa, e assunta come
categoria morale. Quando I'interdipendenza vierss toonosciuta, la correlativa risposta, come
atteggiamento morale e sociale, come “virtu”, edhdarieta» Giovanni Paolo Il, Enc.
Sollicitudo rei socialis38).

39 Cfr. Compendio della Dottrina Sociale della Chie483-195.
40" Cfr. Concilio Vaticano Il, CosGaudium et speg5.
“1 Giovanni Paolo Il, Es. ArChristifideles laicj 30-XI1-1988, 42.

42 per esempio, «quando non fosse possibile scamgiorabrogare completamente una legge
abortista, un parlamentare, la cui personale assofyposizione all’aborto fosse chiara e a tutti
nota, potrebbe lecitamente offrire il proprio sgsie a proposte mirate a limitare i danni di una
tale legge e a diminuirne gli effetti negativi pisno della cultura e della moralita pubblica»
(Giovanni Paolo II, Endzvangelium vitag73).

43 Spetta ai laici, «attraverso la loro libera iatiia e senza attendere passivamente consegne o
direttive, di penetrare di spirito cristiano la rnedita della loro comunita di vita» (Paolo VI, Enc.
Populorum progressiad1). Cfr. Concilio Vaticano I, Costumen gentium31; CostGaudium

et spes43; Giovanni Paolo Il, Es. Ahristifideles laicj 15; Catechismp2442.



TEMA 30. Il peccato personale

Peccato & una parola, un atto o un desiderio contria alla legge eterna. E un’offesa a Dio,
che lede la natura dell'uomo e attenta alla solidagta umana.

1. Il peccato personale: offesa a Dio, disobbediemalla legge divina

Il peccato personale & un «una parola, un attodesitlerio contrario alla legge eterhaib
peccato & un atto umano, che richiede il concoefla tibert&, e si manifesta in atti esterni, in
parole o in atti interni. Si tratta di un atto uroarattivo, perché si oppone alla legge eterna di
Dio, che € la prima e suprema regola morale, forestondi tutte le altre. Piu in generale, si puo
dire che peccato & ogni atto umano che si oppda@atma morale, cioe alla retta ragione
illuminata dalla fede.

Si tratta, pertanto, di una presa di posizione temaispetto a Dio e, per contrasto, di un amore
disordinato verso noi stessi. Percio si dice antigeil peccato € essenzialmeatersio a Deo et
conversio ad creaturas.aaversiopuo non essere odio esplicito o avversione, ntargol un
allontanamento da Dio, derivante dall'aver antepost bene apparente o finito al bene supremo
(conversi. Sant’Agostino lo descrive come «'amore di sé alriva fino al disprezzo di Did»
«Per tale orgogliosa esaltazione di sé, il peceatmmetralmente opposto all’obbedienza di
Gesu che realizza la salvezza (cfr. Fil 6, @atéchismd.850).

Il peccato e I'unico male in senso stretto. Gliiattali (per esempio, una malattia), in se stessi,
non allontanano da Dio, pur essendo sicuramentazane di un bene.

2. Peccato mortale e peccato veniale

| peccati si possono dividere mmortali o gravi e venialio lievi (cfr. Gv5, 16-17), a seconda che
I'uomo perda totalmente la grazia di Dio ¢'nibpeccato mortale e il peccato veniale si posson
paragonare, rispettivamente, alla morte e alla thaldell’anima.

«E peccato mortale quello che ha per oggetto unar@grave e che, inoltre, viene commesso
con piena consapevolezza e deliberato consénsgon tutta la Tradizione della Chiesa noi
chiamiamopeccato mortalguesto atto, per il quale un uomo, con libertarsapevolezza,
rifiuta Dio, la sua legge, l'alleanza di amore @ie gli propone @versio a Def preferendo
volgersi a se stesso, a qualche realta creatéa finqualcosa di contrario al volere divino
(conversio ad creaturajnll che puo avvenire in modo diretto e formaleme nei peccati di
idolatria, di apostasia, di ateismo; o in modo eal@nte, come in tutte le disubbidienze ai
comandamenti di Dio in materia grade»

- Materia grave significa che I'atto e per se stesso incompatibdn la carita e pertanto anche
con le esigenze inevitabili delle virtu morali eltegali.

- Piena consapevolezfa avvertenzadell'intelletto: vale a dire, sapere che I'aziate si
compie e peccaminosa, ovvero contraria alla legdead

- Deliberato(o perfettg consensalella volonta: indica che si vuole apertamenteariane, che
si sa essere contraria alla legge di Dio. Questosignifica che perché vi sia peccato mortale e
necessario voler offendere direttamente Dio: bastasi voglia compiere qualcosa che e
gravemente contraria alla sua divina volénta

Le tre condizioni si devono verificare contempormnenté. Se manca una delle tre, il peccato
puo essergeniale Questo avviene, per esempio, quando la matenarmgrave, anche se c’e
piena avvertenza e perfetto consenso; oppure quasmdo’e piena avvertenza o perfetto
consenso, pur trattandosi di materia grave. Logérda) se non c’e avvertenza né consenso,



mancano i requisiti perché si possa parlare dingzpeccaminosa, in quanto non sarebbe un atto
propriamente umano.

2.1. Gli effetti del peccato mortale

Il peccato mortale «ha come conseguenza la petdila carita e la privazione della grazia
santificante, cioe dello stato di grazia. Se nois@ttato dal pentimento e dal perdono di Dio,
provoca 'esclusione dal Regno di Cristo e la met&na dell'inferno»Gatechismp18615.
Quando si € commesso un peccato mortale, e finchréane fuori dallo “stato di grazia” — non
avendolo riacquistato con la confessione sacrangentaon si deve ricevere la Comunione,
perché non e possibile volere, allo stesso tenpe snito e separato da Cristo: si
commetterebbe un sacriledfio

Nel perdere I'unione vitale con Cristo a causapsglcato mortale, si perde anche I'unione col
suo Corpo mistico, la Chiesa. Si continua a fatepdella Chiesa, ma come membro malato,
privo di salute, che fa male a tutto il corpo. 8vwmca anche un danno alla societa umana,
perché non si e piu luce e fermento, anche quandstg passasse inosservato.

Col peccato mortale si perdono i meriti acquisithe pero si possono riacquistare attraverso |l
sacramento della Penitenza — e si perde la caghctauisirne altri nuovi; 'uomo resta
soggetto alla schiavitu del demonio; diminuisageisiderio naturale di fare il bene e si provoca
un disordine nelle potenze e negli affetti.

2.2. Gli effetti del peccato veniale

«ll peccato veniale indebolisce la carita; man#ast affetto disordinato per dei beni creati;
ostacola i progressi dell'anima nell’esercizio delirtt e nella pratica del bene morale; merita
pene temporali. Il peccato veniale deliberato esta@imasto senza pentimento, ci dispone poco
a poco a commettere il peccato mortale. Tuttayi@dcato veniale non ci oppone alla volonta e
all’amicizia divine; non rompe I'Alleanza con DiB.umanamente riparabile con la grazia di

Dio. “Non priva della grazia santificante, dell’asizia con Dio, della carita, né quindi della
beatitudine eterna” (Giovanni Paolo II, Es. Rgconciliatio et paenitentj&-XI11-1984, 17)»
(Catechismp1863).

Dio ci perdona i peccati veniali nella Confessierenche, fuori da questo Sacramento, quando
facciamo un atto di contrizione o una penitenzdpéatati per non aver corrisposto all'infinito
amore che Dio ha per noi.

Il peccato veniale deliberato, anche se non cirsefpéalmente da Dio, € una mancanza penosa
che raffredda I'amicizia con Lui. Si deve averertwe del peccato veniale deliberato”. Per una
persona che vuole amare veramente Dio non ha sensentire a piccoli tradimenti solo perché
non sono peccato mortatequesto pud portare alla tiepideZza

2.3. L'opzione fondamentale

La dottrina dellopzione fondamentdf& che elimina la distinzione tradizionale tra peicca
mortali e veniali, sostiene che la perdita dellazgx santificante a causa del peccato mortale —
con tutto cio che suppone — impegnerebbe a tabdamiersona da richiedere una opposizione
radicale e totale a Dio, vale a dire, un atto diiope fondamentale contro di i In questo

modo sarebbe quasi impossibile cadere in un peatattale nelle nostre scelte quotidiane; cosi
come recuperare la grazia mediante una sinceréepeni Questo perché la liberta non sarebbe
idonea a determinare, nella sua capacita ordidageelta, in modo cosi chiaro e decisivo, il
segno della vita morale della persona. Cosi, secqoednto dicono i fautori di questa dottrina,



trattandosi di eccezioni puntuali in una vita coeggivamente retta, si potrebbero giustificare
mancanze gravi di unita e di coerenza di vitaiamst, allo stesso tempo si toglierebbe valore
alla capacita di decisione e di impegno della peastell’'uso del proprio arbitrio.

Legata alla precedente dottrina € la proposta didistinzione tripartita dei peccati, in veniali,
gravi e mortali. Questi ultimi comporterebbero wle@isione cosciente e irrevocabile di
offendere Dio e sarebbero gli unici ad allontardaéio, chiudendo le porte della vita eterna. In
guesto modo la maggioranza dei peccati che, gerdanateria, sono stati tradizionalmente
considerati come mortali sarebbero soltanto grariché non verrebbero commessi con una
intenzione positiva di rifiutare Dio.

La Chiesa ha indicato molte volte gli errori insitqueste correnti di pensiero. Ci troviamo di
fronte a dottrine sulla liberta in cui questa appaolto indebolita, in quanto si dimentica che in
realta chi decide € la persona, che pud modifieasee intenzioni piu profonde e che di fatto
puo cambiare i suoi propositi, le sue aspirazi@uiai obiettivi e il suo intero progetto di vita
mediante determinati atti particolari e quotidfanD’altra parte, «resta sempre vero che la
distinzione essenziale e decisiva ¢ fra peccatalidteigge la carita e peccato che non uccide la
vita soprannaturale: fra la vita e la morte nod&siia di mezzo'.

2.4. Altre divisioni

a) Si puo distinguere tra il peccattiuale che e I'atto stesso di peccare, e quabituale che e
la macchia lasciata nell’anima dal peccato attualgto di pena e di colpa e, con il peccato
mortale, la privazione della grazia.

b) Il peccatgersonalesi distingue da quelloriginale che e quello con il quale tutti nasciamo a
causa della disobbedienza di Adamo. Il peccataraig ferisce ognuno di noi, anche se non e
stato commesso personalmente. Lo si potrebbe paaega una malattia ereditata. Il peccato
originale si cancella con il Battesimo — almend,stm desiderio implicito -, anche se rimane
una certa debolezza che predispone a commetteceaip personali. Il peccato personale,
dunque, scommettementre il peccato originale sbntrae

c) | peccatiesternisono quelli che si commettono con un’azione chiegasere vista dall’esterno
(omicidio, furto, diffamazione, ecc.). | peccatierni, invece, rimangono all’interno delluomo,
ossia, nella sua volonta, senza manifestarsiiiestiérni (ira, invidia, avarizia, ecc.). Ogni
peccato, esterno o interno, trae origine da uniatéono della volonta: €, questo, I'atto
propriamente morale. Gli atti puramente interi@spono essere peccato e anche grave.

d) Si parla di peccatiarnali o spirituali a seconda che si tenda in modo disordinato a n@ be
sensibile (0 a una realta che si presenta sofpdigenza di bene; per esempio, la lussuria) o
spirituale (per esempio la superbia). Di per s&ciondi sono piu gravi; tuttavia, i peccati carnali
sono generalmente pitu veementi, perché I'oggetonohiove, una realta sensibile, e piu
immediata.

e) Peccati dcommission® di omissioneOgni peccato comporta il compimento di un atto
volontario disordinato. Se questo si traduce iragiwne, si dice peccato cbmmissiongse
invece I'atto volontario si traduce nell’omettemaucosa dovuta, si chiamaaihissione

3. La proliferazione del peccato

«ll peccato trascina al peccato; con la ripetizideemedesimi atti genera il vizio. Ne derivano
inclinazioni perverse che ottenebrano la coscienakerano la concreta valutazione del bene e
del male. In tal modo il peccato tende a riprodarairafforzarsi, ma non puo distruggere il
senso morale fino alla sua radice» (Catechismd;)186



Chiamiamocapitali quei peccati personali che inducono a commettaltriein quanto sono la
loro radice. | peccati capitali sono: la superbftacipio di ogni peccatex parte aversionis
(cfr. Sir 10, 12-13)-, l'avarizia — principiex parte conversionis la lussuria, I'ira, la gola,
l'invidia e la pigrizia o accidia (cfiCatechismp1866).

La perdita del senso del peccadrutto del volontario oscuramento della coscéecize porta
'uomo — per la sua superbia — a negare che i pgoeesonali siano tali e persino a negare che
esista il peccat®.

A volte non commettiamo direttamente il male, maualche modo collaboriamo, con maggiore
0 minore responsabilita e colpa morale, all’azicattiva di altri. «Il peccato é un atto personale.
Inoltre, abbiamo una responsabilita nei peccatiroessi dagli altri quanda cooperiamo
prendendovi parte direttamente e volontariamemgiandandoli, consigliandoli, lodandoli o
approvandoli; non denunciandoli o non impedendpigndo si € tenuti a farlo; proteggendo
coloro che commettono il male€#techismp1868).

| peccati personali danno luogo anche a situazioaiali contrarie alla bonta divina, dette anche
strutture di peccatlS. Esse sono manifestazioni ed effetti di peccasqeali (cfr.Catechismp
1869)°.

4. Le tentazioni

Nel considerare le cause del peccato, dobbiamargashche della tentazione, che e
I'incitamento al male. «La radice di tutti | pedcsta nel cuore dell’'uomoxCatechismp1873),

che pero puo essere attratto da falsi beni. L'atire della tentazione non puo essere mai tanto
forte da obbligarci a peccare: «Nessuna tentazioha finora sorpresi se non umana; infatti Dio
e fedele e non permettera che siate tentati @tvestre forze, ma con la tentazione vi dara anche
la via d’uscita e la forza per sopportarld»Jor 10, 13). Se non sono cercate, e si utilizzano
come occasione di impegno morale, possono aveoeevpbsitivo per la vita cristiana.

Le cause delle tentazioni possono ridursi a tne {cv2, 16):

- I “mondd: non intendendo quello creato di Dio, perché uresto senso € buono, ma in quanto,
causa di sollecitazione alt®@nversio ad creaturaslovuta al disordine del peccato, soprattutto in
un ambiente materialista e pag&ho

- I demonio che istiga al peccato, ma che non ha il potefardi peccare. Le tentazioni del
diavolo si respingono con l'oraziofte

- La “carné o concupiscenzaun disordine delle forze dell’anima come risudtdei peccati
(anche chiamatibmes peccalti Questa tentazione si vince con la mortificaziena penitenza,
con la decisione di non dialogare con essa e dressnceri nella direzione spirituale, senza
giustificarsi con “ragioni senza ragioré”

Di fronte alla tentazione, bisogna lottare perarétilconsenspche presuppone I'adesione della
volonta allacompiacenzaancora non deliberata, che segue alla rappregenga non volontaria
del male che si ha neltaiggestione

Per combattere le tentazioni & necessario essdte simceri con Dio, con se stessi e nella
direzione spirituale. Altrimenti si corre il rischdeformare la coscienza. La sincerita € un grande
mezzo per evitare i peccati e ottenere I'autentiodta: Dio Padre viene incontro a chi si
riconosce peccatore col manifestare cio che larbigpsuggeriva di nascondere.

Si devono inoltre fuggire leccasioni di peccatovale a dire, quelle circostanze che si presentano
pil 0 meno volontariamente e costituiscono unat@ohe. Bisogna evitare sempre le occasioni
libere. Quando sono occasiopiossimeg(ossia, se c'e pericolo immediato di cadere nella
tentazione) mecessarigcioe che non si possono eliminare), si devetiate il possibile per



allontanarsi dal pericolo. In altre parole, occamettere i mezzi affinché tali occasioni da
prossimediventinoremote Bisogna anche evitare — per quanto possibileoedasionremote,
continue e libereche corrodono la vita spirituale e predispongainpeccato grave.

Pau Agulles Simé

Bibliografia di base

Catechismo della Chiesa Cattolich846-1876.

Giovanni Paolo I, Es. AfReconciliatio et paenitentj&-XI1-1984, 14-18.
Giovanni Paolo Il, EncVeritatis splendar6-VIII-1993, 65-70.

Letture raccomandate

San Josemaria, Omelia lotta interiorg in E Gesu che pass#3-82.

E. Colom, A. Rodriguez Lufiglegidos en Cristo para ser santéxlabra, Madrid 2000, cap.
XI.

A. FernandeZzJeologia Moraj vol. I, Aldecoa, Burgos 1995, pp. 747-834.

! sant,’AgostinoContra Faustum manichoeyr®2, 27: PL 42, 418. CfCatechismp1849.

2 La definizione classica di peccato &: disobbextienlontariaalla legge di Dio; se non fosse volontaria non
sarebbe peccato, dato che non si tratterebbe reedpun vero e propriatto umano

3 Sant'AgostinoPe civitate Dej 14, 28.

* Cfr. Giovanni Paolo II, Es. aReconciliatio et paenitentj2-XI1-1984, 17.
® |bidem Cfr. Catechismp1857-1860.

® Cfr. Giovanni Paolo Il, Es. aReconciliatio et paenitentjd 7.

" Si commette un peccato mortale quando 'uomapewsdo e volendo, per qualsiasi ragione scegliecqealdi
gravemente disordinato. In effetti, in una taléltsce gia contenuto un disprezzo del precetto divim rifiuto
dell'amore di Dio verso 'umanita e tutta la crea®: 'uomo allontana se stesso da Dio e perderitgae (bidem.

8 Cfr. Giovanni Paolo I, End/eritatis splendar6-VI11-1993, 70.

° Nonostante la considerazione dell'atto in sépoecspecificare che dobbiamo lasciare il giudiitie persone
solo alla giustizia e alla misericordia di Dio (dfratechismp1861).

19 Solo chi abbia un motivo veramente grave, e fiiaala possibilita di confessarsi, pud celebraacramenti e
ricevere la santa comunione dopo aver fatto undattentrizione perfetta, che include il propostiaconfessarsi
quanto prima (cfrCatechismp1452 e 1457).

11 Cfr. San JosemariAmici di Dio, 243;Solcq 139.

12 Cfr. San Josemari@amming 325-331.

Cfr. Giovanni Paolo Il, End/eritatis splendar65-70.

4 Cfr. Ibidem 69.

15 Cfr. Giovanni Paolo Il, Es. aReconciliatio et paenitentjd 7; Veritatis splendar70.
® |bidem 17.

17 Cfr. Ibidem 18.

18 Cfr. Giovanni Paolo Il, EnSollicitudo rei socialis30-X11-1987, 36 e ss.

19 Cfr. Giovanni Paolo II, Es. aReconciliatio et paenitentjd 6.

Per combattere queste tentazioni & necessarayandntrocorrente, ogni volta che € necessariofantezza,
invece di lasciarsi trascinare da consuetudini rmordcfr. San Josemar{aamming 376).

2L Per esempio, la preghiera all’Arcangelo San Migheincitore di Satana (cfAp 12, 7 e 20, 2). La Chiesa ha
sempre raccomandato anche alcuni sacramentali, Laco@a benedetta, per combattere le tentazidrde®onio.
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«Da nulla fuggono i demoni, e per non far ritorpigy che dall’acqua benedetta», diceva Santa Tefésda
(citata in San Josemari@amming 572).

22 Cfr. San Josemari@amming 134 e 727.



TEMA 31. Il Decalogo. Il primo comandamento

Gesu Cristo ci ha insegnato che per salvarsi & nesario osservare i comandamenti che contengono sesnza
della legge morale naturale. Il primo comandament@ duplice: I'amore a Dio e I'amore al prossimo per
amore a Dio.

1. | Dieci comandamenti o Decalogo

Nostro Signore Gesu Cristo ci ha insegnato cheglgarsi € necessario osservare i
comandamenti. Quando un giovane gli chiede: «Magstre cosa devo fare di buono per
ottenere la vita eterna?M{ 19, 16), Gesu risponde: «Se vuoi entrare nel vgserva i
comandamenti»Mt 19, 17). Poi cita alcuni precetti che si riferisoall’amore al prossimo:
«Non uccidere, non commettere adulterio, non rybare testimoniare il falso, onora il padre e
la madre» It 19, 18-19). Questi precetti, insieme a quelli shéferiscono allamore a Dio che
il Signore menziona in altre occasioni, formantecdcomandamenti della Legge divina (&s
20, 1-17;Catechismp2052). «I primi tre si riferiscono principalmera¥amore di Dio e gli altri
sette all'amore del prossimo@&#techismp2067).

| dieci comandamenti contengono I'essenza dellgdegorale naturale (cf€atechismp1955).

E una legge che si trova iscritta nel cuore degyiimi ma la cui conoscenza € oscurata a causa
del peccato originale e dei peccati personali.g@esto Dio ha voluto rivelare anche alcune
«verita religiose e morali che, di per sé, non soaccessibili alla ragionexcatechismp38)
perché tutti le possano conoscere in modo completato (cfrCatechismp37-38). Questa
rivelazione e contenuta in parte nell’Antico Testsmo ed € stata completata da Gesu Cristo
(cfr. Catechismp2053-2054). La Chiesa custodisce la Rivelazioleeigsegna a tutti gli uomini
(Catechismp2071).

Alcuni comandamenti stabiliscono cio che si deve fper esempio, santificare le feste); altri
indicano cio che non e lecito fare (per esempiadgce I'innocente). Questi ultimi indicano atti
che sono intrinsecamente cattivi per il loro oggetbrale, indipendentemente da altri motivi o
dalla intenzione di chi li compie o dalle circasta che li accompagnaho

«Gesu mostra che i comandamenti non devono esgese ¢gome un limite minimo da non
oltrepassare, ma piuttosto come una strada aparianpcammino morale e spirituale di
perfezione, la cui anima & 'amore (afiol 3, 14)$. Per esempio, il comandamento “Non
uccidere” contiene l'invito non solo a rispettasevita del prossimo, ma a promuoverne lo
sviluppo e I'arricchimento in quanto persone. Nbtradta di proibizioni che limitano la liberta
ma luci che mostrano la via del bene e della téljdiberando 'uomo dal male morale.

2. Il primo comandamento

Il primo comandamento € duplice: 'amore a Dioaariore al prossimo per amore a Dio.
«Maestro, qual € il piu grande comandamento dedigge? Gli rispose: - Amerai il Signore Dio
tuo con tutto il cuore, con tutta la tua anima B tudta la tua mente. Questo e il piu grande e il
primo dei comandamenti. E il secondo é simile ahpr Amerai il prossimo tuo come te stesso.
Da questi due comandamenti dipende tutta la Legd&rafeti» Mt 22, 36-40).

Questo amore si chiama carita. Con lo stesso tersiidesigna anche la virtu teologale, il cui
atto e 'amore a Dio e agli altri attraverso Di@ tarita € un dono infuso dallo Spirito Santo in
coloro che sono costituiti figli adottivi di Dioffc Rm5, 5). La carita deve crescere durante la
vita sulla terra per azione dello Spirito Santme & nostra cooperazione: crescere in santita
equivale a crescere in carita. La santita nonre elie la pienezza della filiazione divina e della
carita. Questa puo anche diminuire a causa debpegeniale e si puo perdere col peccato
grave. La carita ha un ordine: prima Dio, poi dfiigper amore a Dio), infine se stessi (per
amore a Dio).



L’amore a Dio
Amare Dio come suoi figli comporta:

a) Averlo come fine ultimo di tutto cio che faccianigire in tutto per amore a Lui e per la sua
gloria: «Sia che mangiate, sia che beviate, sidatm@ate qualsiasi altra cosa, fate tutto per la
gloria di Dio» (L Cor 10, 31). «Deo omnis gloria — A Dio tutta la gloria$. Non deve esserci
un fine superiore a questo. Nessun amore vero gggre posto al di sopra dell’amore a Dio:
«Chi ama il padre o la madre piu di me non é detymoe; chi ama il figlio o la figlia piu di me
non & degno di meMt 10, 37). «Non ¢’ altro amore che ’Amoré&!non pud esistere un vero
amore che escluda o posponga I'amore a Dio.

b) Compiere la Volonta di Dio con le opere: «Noiudgque mi dice: Signore, Signore, entrera
nel regno dei cieli, ma colui che fa la volonta Ballre mio che e nei cieliM{ 7, 21). La
Volonta di Dio € che siamo santi (ctr.Ts4, 3), che seguiamo Cristo (ciit 17, 5) osservando i
suoi comandamenti (cfGv 14, 21). «Vuoi davvero essere santo? — Compcdgo dovere di
ogni momento: fa’ quello che devi e sta’ in qualte fai». Compierlo anche quando richiede
sacrificio: «non sia fatta la mia, ma la tua voéoni.c 22, 42).

c) Corrispondere al suo amore per noi. Egli ciimat@ per primo, ci ha creati liberi e ci ha fatti
suoi figli (cfr. 1 Gv4, 19). Il peccato sta nel rifiutare 'amore do¥cfr. Catechismp2094),

pero Lui e disposto a perdonarci sempre, a doaarsi sempre. «In questo sta 'amore: non
siamo stati noi ad amare Dio, ma € Lui che ha amaite ha mandato il suo Figlio come vittima
di espiazione per i nostri peccatib>Gv4, 10; cfr.Gv 3, 16). «Mi ha amato e ha dato se stesso
per me» Gal 2, 20). «Per corrispondere a tanto amore ci Bigde una totale donazione, del
corpo e dell’anima’ Non & un sentimento, ma una determinazione deltanta che puo essere
0 no accompagnata da affetti.

L’amore a Dio induce a cercare un rapporto pergoah Lui. Questo rapporto € la preghiera,
che a sua volta alimenta I'amore, ed ha diversterauti’:

a) «L'adorazionee la disposizione fondamentale dell’'uomo checgirmosce creatura davanti al
suo CreatorexJatechismp2628). E 'atteggiamento di fondo della religidieér. Catechismp
2095). «Adora il Signore Dio tuo e a lui solo readito» (Mt 4, 10). L’adorazione a Dio libera
dalle diverse forme di idolatria, che portano althiavitu. «La tua orazione sia sempre un
sincero e reale atto di adorazione di Bio»

b) Il ringraziamentd(cfr. Catechismp2638), in quanto riconosciamo che tutto cio daese e
abbiamo lo abbiamo ricevuto da Lui per dargli gloChe cosa mai possiedi che tu non abbia
ricevuto? E se I'hai ricevuto, perché te ne vaatne non l'avessi ricevuto?® Cor4, 7).

c) Lapetizione che a sua volta ha due modalita: la richiestgedilono per quello che ci separa
da Dio (il peccato) e la richiesta di aiuto, pesssssi, per gli altri, per la Chiesa e per I'unteni
intera. Questi due tipi di richieste sono contemaiePadrenostro: “...dacci oggi il nostro pane
quotidiano, perdona le nostre colpe...”. La petizide&cristiano é fatta con piena sicurezza
«poiché nella speranza noi siamo stati salvé&®m®, 24) e perché e una preghiera filiale fatta
per mezzo di Cristo: «se chiederete qualche coBadte nel mio nome, egli ve la dar&®w (
16,23; cfr.1 Gv5, 14-15).

L’amore si manifesta anche con il sacrificio ch@ s8opud separare dall’orazione: «lI'orazione si
avvalora col sacrificio® Il sacrificio & I'offerta a Dio di un bene serighin segno di omaggio,
come espressione della donazione interiore detlpriar volonta, vale a dire, dell'obbedienza a
Dio. Cristo ci ha redenti col Sacrificio della Cepche manifesta la sua perfetta obbedienza fino
alla morte (cfrFil 2, 8). Noi cristiani, come membra di Cristo, pagsd corredimere con Lui,
unendo al suo i nostri sacrifici nella Santa Mds$a Catechismp2100).



L’orazione e il sacrificio costituiscono il cultolHo. Questo si chiama culto Witria o

adorazione per distinguerlo dal culto agli Angedii&Santi che é diulia o venerazione e dal
culto col quale si onora la Santissima Vergineactato diperdulia(cfr. Catechismp971).

L’atto di culto per eccellenza e la Santa Messayagine della liturgia celeste. L'amore a Dio si
deve manifestare anche nella dignita del cultoervssza delle prescrizioni della Chiesa, avere
«correttezza nella vita di pietipcurare la dignita e la pulizia degli oggetti $ac®uella donna
che in casa di Simone il lebbroso, a Betania, uingggo del Maestro con un ricco profumo, ci
ricorda il dovere di essere splendidi nel cult®ai. — Tutto il lusso, la maesta e la bellezza mi
sembrano ben poct®

3. La fede e la speranza in Dio

Fede, speranza e carita sono le tre virtu “teoldfie s’indirizzano a Dio). Di esse la piu
grande e la carita (cft. Cor 13, 13), che da “forma” e “vita” soprannatural@déde e alla
speranza (in modo simile a come I'anima da viteogbho). Pero su questa terra la carita
presuppone la fede, perché pud amare Dio solaatoriosce; e presuppone anche la speranza,
perché puo amare Dio solo chi ripone il proprioidieso di felicita nell’'unione con Lui.

La fede € un dono di Dio, una luce nell'intelligarche ci permette di conoscere la verita che
Dio ha rivelato e assentire ad essa. Implica dge:aredere quello che Dio ha rivelato (il
mistero della Santissima Trinita e tutti gli artiadel “Credo”) e credere a Dio stesso che lo ha
rivelato (confidare in Lui). Non c’e, né puod essecontrapposizione tra fede e ragione.

La formazione dottrinale € importante per arrivagossedere una fede sicura e per alimentare
I'amore a Dio e agli altri per Dio: per la santitder I'apostolato. Laita di fedeé una vita
impostata sulla fede e coerente con essa nelle.oper

Anche la speranza é un dono di Dio che porta aldesie I'unione con Lui in cui trovare la
nostra felicita, e ci fa confidare che Egli ci daa&apacita e i mezzi per raggiungerla
(Catechismp2090).

Noi cristiani dobbiamo essere «lieti nella sperangm12, 12), perché se siamo fedeli ci
aspetta la felicita del Cielo con la visione di Baacia a faccia (cfrl Cor 13, 12), lavisione
beatifica «Se siamo figli, siamo anche eredi: eredi di Baeredi di Cristo; se veramente
partecipiamo alle sue sofferenze per partecipacbeaalla sua gloria>Rm8, 17). La vita
cristiana su questa terra € un cammino di felp#iché gia adesso abbiamo un anticipo
dell’'unione con la Santissima Trinita, mediantgiazia, ma €& una felicita accompagnata dal
dolore e dalla croce. La speranza ci fa capireveliela pena! «Vale la pena di giocarsi tutta
intera la vita! Di lavorare e soffrire, per Amopeer portare avanti i progetti di Dio, per
corredimere¥.

| peccati contro il primo comandamento sono peazatiro le virtu teologali:

a) Contro la fede: I'ateismo, I'agnosticismo, l'ifidrentismo religioso, I'eresia, I'apostasia, lo
scisma, ecc. (cfiCatechismp2089). E contrario al primo comandamento anchitemse
volontariamente in pericolo la propria fede omadtenmezzi per custodirla come pure leggendo
libri contrari alla fede o alla morale senza avarnanotivo proporzionato e la preparazione
sufficiente.

b) Contro la speranza: la disperazione della pacggalvezza (cfrCatechismp2091) o,
all'opposto, la presunzione che la misericordidargiyerdonera i peccati senza conversione né
contrizione o senza il ricorso al sacramento dedlaitenza (cfrCatechismp2092). E contrario
a gquesta virtu anche il porre la speranza deliait@lultima in qualcosa che ¢ al di fuori di Dio.

c) Contro la carita: qualunque peccato e contr@tocarita. Pero si oppongono direttamente ad
essa il rifiuto di Dio e la tiepidezza, cioé nodertb amare con tutto il cuore. Contrario al cudto
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Dio e il sacrilegio, la simonia, certe pratichesdperstizione, la magia, ecc., e il satanismo (cfr.
Catechismp2111-2128).

4. Amore agli altri per amore a Dio

L’amore a Dio deve comprendere I'amore a coloro@lzeama. «Se uno dicesse: “io amo Dio”,
e odiasse il suo fratello, € un mentitore. Chitinfaon ama il proprio fratello che vede, non puo
amare Dio che non vede. Questo e il comandamesetalghiamo da lui: chi ama Dio, ami anche
il suo fratello» { Gv4, 20-21). Non si pud amare Dio senza amareglittiomini, che sono stati
creati da Lui a sua immagine e somiglianza e chieanessere suoi figli mediante la grazia
soprannaturale (cfCatechismp2069).

«Con i figli di Dio dobbiamo comportarci come figli Dio»":

a) comportarsi come figli di Dio, come un altro€Zoi.. L’'amore agli altri ha come regola 'amore
di Cristo: «Vi do un comandamento nuovo: che viamgli uni gli altri; come io vi ho amato,
cosi amatevi anche voi gli uni gli altri. Da questtii sapranno che siete miei discepolBy (3,
34-35). Lo Spirito Santo e stato inviato nei nostrori perché possiamo amare Dio come figli,
con I'amore di Cristo (cflRm5, 5). «Dare la vita per gli altri. Soltanto cesvive la vita di

Gesll Cristo e diventiamo una sola cosa con’fui»

b) vedere Cristo negli altri figli di Dio: «ogni ita che avete fatto queste cose a uno solo di
questi miei fratelli piu piccoli, I'avrete fattorae» Mt 25, 40). Volere essi il loro vero bene, cio
che Dio vuole: che siano santi e, dunque, feliaipkima manifestazione di carita e I'apostolato.
La carita porta anche a preoccuparsi delle neéessiteriali degli altri, a capire — fare proprie —
le loro difficolta spirituali e materiali, a sapeerdonare, ad avere misericordia (bt.5, 7).

«La carita e paziente, e benigna la carita; nawigliosa la carita, [...] non cerca il suo interesse,
non si adira, non tiene conto del male.1>Qor 13, 4-5). Altra manifestazione della carita e
fare la correzione fraterna (ciit 18, 15).

5. L’amore a se stessi per amore a Dio

Il precetto della carita include anche I'amore atessi: Amerai il prossimo tuo come te stesso
(Mt 22, 39). C’é un retto amore a se stessi: 'amose ¢her amore a Dio che porta a volere per
sé cio che Dio vuole: la santita e, dunque, lzitéliaccompagnata su questa terra dal sacrificio,
dalla croce). C’'é anche un amore disordinato dessis I'egoismo, che € un amore di se stessi
per se stessi, non per amore a Dio. Vuol dire garpeopria volonta al di sopra di quella di Dio

e il proprio interesse al di sopra di quello dexiii.

Il retto amore a se stessi non si puo avere setizadll’egoismo. Richiede abnegazione, dono di
sé a Dio e agli altri. «Se qualcuno vuol venirdrdi@ me rinneghi se stesso, prenda la sua croce
e mi segua. Perché chi vorra salvare la proprég latperdera; ma chi perdera la propria vita per
causa mia, la troveraMf 16, 24-25). L'uomo non puo «ritrovarsi pienamesgenon attraverso

un dono sincero di s&>agli altri.

Javier Lopez
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Catechismo della Chiesa Cattolic2064-2132.

Letture raccomandate
Benedetto XVI, EncDeus caritas est?5-XI1-2005, 1-18.




Benedetto XVI, EncSpe salvi30-XI-2007.

San Josemaria, Omehéta di fede La speranza del cristian&on la forza dell’lamorgin Amici
di Dio, 190-237.

1 Cfr. Giovanni Paolo Il, End/eritatis splendar6-VI11-1993, 80.
% |bidem 15.

San Josemari@amming 780.

* Ibidem 417.

® |bidem 815. Cfr.lbidem 933.

San Josemari&, Gesl che pass&7.

Cfr. San Josemari@amming 91.

San Josemari&prgia, 263.

San Josemari@amming 81.

19 |bidem 541.

' Ibidem 527. Cfr.Mt 26, 6-13.

12 san Josemari&orgia, 26.
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14 sSan Josemari¥ja Crucis, XIV StazioneéCfr. Benedetto XVI, EndDeus Caritas es25-XIl 2005, 12-15.
!> Concilio Vaticano Il, CostGaudium et speg4.
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TEMA 32. Il secondo e il terzo comandamento del Decalogo

Il secondo comandamento della Legge di Dio prescewdi rispettare il nome del Signore,
mentre il terzo comanda di santificare le feste.

1. Il secondo comandamento

Il secondo comandamento della Legge di Dibl@n nominare il nome di Dio invanQuesto
comandamento «prescrive di rispettare il nome dgid@e» Catechismp2142) e comanda di
onorare il nome di Dio. Non lo si deve pronunci@se non per benedirlo, lodarlo e glorificarlo»
(Catechismp2143).

1.1. Il nome di Dio

«ll nome esprime I'essenza, I'identita della peesenl senso della sua vita. Dio ha un nome.
Non & una forza anonimag€dtechismp203). Tuttavia, Dio non pud essere compreso nei
concetti umani, non esiste un’idea capace di ragmtarlo, né nome che possa esprimere

interamente I'essenza divina. Dio é “Santo”, e tusgnifica che é assolutamente superiore,
che ¢ al di sopra di ogni creatura, che é trasceade

Malgrado tutto, affinché potessimo invocarlo e lij@vci personalmente a Lui, nell’Antico
Testamento Egli «si e rivelato al suo popolo pregireamente e sotto diversi nomi»
(Catechismp204). Il nome che riveld a Mose indica che DitEgsere per essenza: «Dio disse a
Mose: “lo sono colui che sono!”. Poi disse: “Diggli israeliti: lo-Sono mi ha mandato a voi.

[...] Questo e il mio nome per sempre’es3, 13-15; cfrCatechismp213). Per rispetto alla
santita di Dio, il popolo di Israele non pronun@ayuesto nome, ma lo sostituiva col titolo di
“Signore” (“Adonai”, in ebraico; “Kyrios”, in grego(cfr. Catechismp209). Altri nomi di Dio
nell’Antico Testamento sono: “Elohim”, termine céd plurale maiestatico di pienezza o di
grandezza; “El-Saddai”, che significa possentejmotante.

Nel Nuovo Testamento, Dio fa conoscere il mistegltadsua intima vita trinitaria: un solo Dio in
tre Persone: Padre, Figlio e Spirito Santo. GesstdCei insegna a chiamare Dio “Padr#ft (6,
9): “Abba”, che e il modo familiare di dire Padreabraico (cfrRm8, 15). Dio e Padre di Gesu
Cristo e Padre nostro, anche se non nello stesdo,mperché Egli e il Figlio Unigenito e noi
figli adottivi. Siamo pero veramente figli (cft.Gv3, 1), fratelli di Gesu Cristdqm8, 29),
perché lo Spirito Santo e stato inviato nei nasidri e partecipiamo della natura divina (Gal
4, 6;2 Pt1, 4). Siamo figli di Dio in Cristo. Di conseguengossiamo rivolgerci a Dio
chiamandolo “Padre” in verita, come consiglia saseinaria: «Dio & un Padre pieno di
tenerezza, di infinito amore. Chiamalo Padre madiée al giorno e digli da solo a solo, nel tuo
cuore - che lo ami, che lo adori, che senti I'ofgog che ti riempie di forza — di essere suo
figlio»~.

1.2. Onorare il nome di Dio

Nel Padrenostro preghiamo: “Sia santificato il twone”. Il termine “santificare” qui va inteso
nel senso di «riconoscere il nome di Dio come sdrdttare il suo nome in una maniera santa»
(Catechismp2807). E cid che facciamo quando adoriamo, lodiamingraziamo Dio. Ma anche
la frase “sia santificato il tuo nome” e una deligizioni del Padrenostro: nel pronunciarla
chiediamo che il suo nome sia santificato attravers, ossia, che gli diamo gloria con la nostra
vita e che anche gli altri lo glorifichino (ctt 5, 16). «Dipende inseparabilmente dalla nostra
vita e dalla nostra preghiera che il suo Nome amificato tra le nazioni»JQatechismp2814).

Il rispetto del nome di Dio richiede anche il rifpedel nome della Santissima Vergine Maria,
dei Santi e delle realta sante nelle quali Dio gualche un modo presente, prima tra queste la



Santissima Eucaristia, vera Presenza tra gli uodhi@iesu Cristo, Seconda Persona della
Santissima Trinita.

Il secondo comandamento proibisce ogni uso scoamandel nome di Dio (cfCatechismp
2146), e in particolare lbestemmiache «consiste nel proferire contro Dio - intemente ed
esteriormente — parole di odio, di rimprovero,fiia|...]. E blasfemo anche ricorrere al nome
di Dio per mascherare pratiche criminali, ridurgggli in schiavitu, torturare o mettere a morte.
[...] La bestemmia e [...] per sua natura un peccaawey Catechismp2148).

Proibisce anche il falso giuramento (&atechismp2150). Giurare vuol dire mettere Dio come
testimone di cio che si afferma (per esempio, argaa di una promessa o di una testimonianza,
per provare lI'innocenza di una persona ingiustaenaotusata o sospettata, o per mettere fine a
liti o discussioni, ecc.). Vi sono circostanze eeluali il giuramento € lecito, se viene fatto con
verita e con giustizia, e se & necessario, comepcgedere in un tribunale o quando si assume
un incarico (cfrCatechismp2154). Per il resto, il Signore insegna che natege giurare: «Sia

il vostro parlare si, si; no, noM{ 5, 37. Cfr.Gc 5, 12;Catechismp2153).

1.3. Il nome del cristiano

«L’'uomo [...] in terra & la sola creatura che Dio iablmluto per se stessaion & “qualcosa’,

ma “qualcuno”, una persona. «Soltanto 'uomo erlai® a condividere, nella conoscenza e
nell’amore, la vita di Dio. A questo fine e statea&to ed e questa la ragione fondamentale della
sua dignita» Catechismp356). Nel Battesimo, una volta divenuto figlioRio, riceve un nome
che rappresenta la sua singolarita irripetibileasidiva Dio e davanti agli altri (cfCatechismp
2156, 2158). Il Battesimo fa diventare Cristianmécseguace di Gesu Cristo. Cristiano € nome di
ogni battezzato in quanto chiamato a identificaosiSignore: «ad Antiochia per la prima volta i
discepoli [quelli che si convertivano nel nome &sB Cristo, per azione dello Spirito Santo]
furono chiamati Cristiani»At 11, 26).

Dio chiama ciascuno col suo nome (dfiSam3, 4-10;Is 43, 1;Gv 10, 3;At 9, 4). Ama ciascuno
personalmente. Gesu Cristo, dice San Paolo, «maitao e ha dato se stesso per nGai 2,

20). Da ciascuno si aspetta una risposta di amaraerai il Signore Dio tuo con tutto il tuo
cuore, con tutta la tua mente e con tutta la tueapo Mc 12, 30). Nessuno puo sostituirci in
guesta risposta di amore a Dio. San Josemariaaiggiar a meditare «con calma quella divina
affermazione, che inquieta I'anima e, nello steesapo, le fa gustare la dolcezza del miele:
Redemi te, et vocavi te nomine tuo: meus éis #8, 1); ti ho redento e ti ho chiamato per nome:
sei mio. Non dobbiamo rubare a Dio cio che e supDid che ci ha amato fino a morire per noi,
che ci ha scelti da tutta I'eternita, prima delleazione del mondo, per essere santi al suo
cospetto (cfrEf 1, 4)5.

2. Il terzo comandamento del Decalogo

Il terzo comandamento del Decalogdrécordati di santificare le fest€omanda di onorare Dio
con opere di culto la domenica e gli altri giornfebta.

2.1. La domenica o giorno del Signore

La Bibbia narra I'opera della creazione in sei fgit. Alla conclusione «Dio vide quanto aveva
fatto, ed ecco, era cosa molto buona [...]. Dio bessedl settimo giorno e lo consacro, perché
in esso aveva cessato da ogni lavoro che egli doeaveva fatto»@n 1, 31. 2, 3). Nell’Antico
Testamento, Dio stabili che il settimo giorno dskdtimana fosse sacro, un giorno particolare e
diverso dagli altri. L'uomo, che e chiamato a peigiare al potere creativo di Dio perfezionando
il mondo mediante il proprio lavoro, deve ancheastsi dal lavoro il settimo giorno per
dedicarlo al culto divino e al riposo.



Prima della venuta di Gesu Cristo, il settimo gema il sabato. Nel Nuovo TestamentoDiégs
Domin’, il giorno del Signore, € la domenica perché gidrno della Risurrezione del Signore.
Il sabato rappresentava la fine della Creaziondptaenica rappresenta I'inizio della “Nuova
Creazione” che ha avuto luogo con la Risurreziarn@esu Cristo (cfrCatechismp2174).

2.2. La partecipazione alla Santa Messa la domenica

Dato che il Sacrificio dell’Eucaristia € «il culn@rverso cui tende I'azione della Chiesa e,
insieme, la fonte da cui promana tutta la sua »frtia domenica si santifica soprattutto con la
partecipazione alla Santa Messa. La Chiesa corzaetosi il terzo comandamento del
Decalogo: «La domenica e le altre feste di preaddtdeli sono tenuti all’obbligo di partecipare
alla Messa» (CIC, can. 124Catechismp2180). Oltre alla domenica, «devono essere ogserv
giorni del Natale del Signore Nostro Gesu Cristll'Hpifania, dell’Ascensione e del santissimo
Corpo e Sangue di Cristo, della Santa Madre diNDapia, della sua Immacolata Concezione e
Assunzione, di san Giuseppe, dei santi Apostotr®e Paolo, e infine di tutti i Santi» (CIC,
can. 1246Catechismp2177). «Soddisfa il precetto di partecipare Blssa chi vi assiste
dovunqgue venga celebrata nel rito cattolico, oongtiésso giorno di festa, o nel vespro del giorno
precedente (CIC, can. 12483atechismp2180).

«| fedeli sono tenuti a partecipare all’Eucaristé giorni di precetto, a meno che siano
giustificati da un serio motivo (per esempio, ladattéa, la cura dei lattanti) o ne siano dispensati
dal loro parroco (cfr. CIC, can. 1245). Coloro cleiberatamente non ottemperano a questo
obbligo commettono un peccato grav€atechismp2181).

2.3. La domenica, giorno di riposo

«Come Dio “cesso nel settimo giorno da ogni suota¥(Gn 2, 2), cosi anche la vita dell'uomo
e ritmata dal lavoro e dal riposo. L'istituziond @orno del Signore contribuisce a dare a tultti
la possibilita di godere di sufficiente riposo enf® libero che permetta loro di curare la vita
familiare, culturale, sociale e religios&®atechismp2184). La domenica e le altre feste di
precetto i fedeli hanno I'obbligo di astenersi ¢gei lavori e da quegli affari che impediscono
di rendere culto a Dio e turbano la letizia promhéh giorno del Signore o il dovuto riposo della
mente e del corpo» (CIC, can. 1247). Si trattanddlibligo grave, come lo ¢ il precetto di
santificare le feste. Cido nonostante, il riposo doibale puo essere dispensato per un dovere
superiore di giustizia o di carita.

«Nel rispetto della liberta religiosa e del benmuaoae di tutti, i cristiani devono adoperarsi per
far riconoscere dalle leggi le domeniche e i gidlirfiesta della Chiesa come giorni festivi.
Spetta a loro offrire a tutti un esempio pubblicprkghiera, di rispetto e di gioia e difendere le
loro tradizioni come un prezioso contributo alleaspirituale della societa umana&@afechismo
2188). «Ogni cristiano deve evitare di imporre,zsenecessita, ad altri cio che impedirebbe loro
di osservare il giorno del Signore3dtechismp2187).

2.4. 1l culto pubblico e il diritto civile alla lib erta religiosa

Oggi in alcuni paesi € molto diffusa una forma eigiero “laicista”, che considera la religione
come una questione privata che non deve avere @steiioni pubbliche e sociali. Viceversa la
dottrina cristiana insegna che 'uomo deve «potefgssare liberamente la religione sia in forma
privata che pubblica&» Infatti la legge morale naturale, inscritta nebe del’'uomo, prescrive

«di rendere a Dio un culto esteriore, visibile, Iplidn»® (cfr. Catechismo, 2176). Non c'& dubbio
che il culto a Dio & anzitutto un atto interiorer@ si deve poter manifestare esteriormente,
perché allo spirito umano «risulta necessario ssrgelle cose materiali come di segni mediante
i quali sia stimolato a compiere quegli atti spiaii che lo uniscono a Did»



Non solo si deve poter professare la religioneriesteente, ma anche socialmente, vale a dire,
assieme agli altri, perché «la stessa natura sodel'uomo esige che [...] professi la propria
religione in modo comunitari§»La dimensione sociale del’'uomo richiede chailt@ possa
avere espressioni sociali. «Si fa ingiuria allaspea umana [...] se si nega all'uomo il libero
esercizio della religione nella societa, una vaokpettato il giusto ordine pubblico [...]. Il potere
civile, il cui fine proprio € di attuare il beneroane temporale, deve certamente riconoscere la
vita religiosa dei cittadini e favorirld»

C’e un diritto sociale e civile alla liberta in rea religiosa per cui la societa e lo Stato non
possono impedire che ognuno agisca in questo caegamdo il dettato della propria coscienza,
sia in privato che in pubblico, sempre che rispegiusti limiti che derivano dalle esigenze del
bene comune, quali I'ordine pubblico e la morgitdblicd® (cfr. Catechismp2109). Ogni
persona e obbligata in coscienza a cercare largkgégone e ad aderire ad essa; in questa ricerca
puo ricevere l'aiuto di altri — 0 meglio, i fedeliistiani hanno il dovere di offrire questo aiuto

con l'apostolato -, ma nessuno dev’essere coagtagppure impedito. L’adesione alla fede
dev’essere sempre libera, cosi come la sua piafic&atechismp2104-2106).

«Questo € il tuo compito di cittadino cristianontribuire a far si che I'amore e la liberta di
Cristo presiedano tutte le manifestazioni della wioderna: la cultura e 'economia, il lavoro e il
riposo, la vita di famiglia e la convivenza socidfe

Javier Lopez
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TEMA 33. Il quarto comandamento del Decalogo: onorare il padre e la madre

Il guarto comandamento riguarda espressamente il naporto dei figli con i genitori. Si
riferisce anche ad altri rapporti familiari, educativi, lavorativi, ecc.

1. La differenza fra i primi tre comandamenti del Decalogo e i sette successivi

| primi tre comandamenti riguardano I'amore dellum, e di tutte le creature, a Dio Sommo
Bene e Fine Ultimo, infinitamente degno di essenata per se stesso. Gli altri sette hanno come
obiettivo il bene del prossimo (e proprio), che’dsesere amato per amore di Dio, che ne e il
Creatore.

Nel Nuovo Testamento il precetto supremo di amaeeell secondo, simile al primo, di amare
il prossimo attraverso Dio, sintetizzano tutti nc@andamenti del Decalogo (cMt 22, 36-40;
Catechismp2196).

2. Il significato e I'estensione del quarto comandaento

Il guarto comandamento si rivolge espressamerdiglianei rapporti con i genitori. Si riferisce
anche alle relazioni con i membri del gruppo faandie si estende ai doveri degli alunni verso
gli insegnanti, dei dipendenti verso i datori dideo, dei cittadini verso i governanti, ecc. Questo
comandamento implica e sottintende i doveri deitgdre di tutti coloro che esercitano una
autorita (cfr.Catechismp2199).

a) Lafamiglia. Il quarto comandamento si riferisce in primo la@g rapporti fra genitori e figli

in seno alla famiglia. «Creando I'uomo e la dorig, ha istituito la famiglia umana e I'ha
dotata della sua costituzione fondamenta@at¢chismp2203). «Un uomo e una donna uniti in
matrimonio formano insieme con i loro figli una figha» (Catechismp2202). «La famiglia
cristiana € una comunione di persone, segno e imeaglla comunione del Padre e del Figlio
nello Spirito Santo»Gatechismp2205).

b) La famiglia e la societaLa famiglia & la cellula originaria della vitacsale. E la societa
naturale in cui 'uomo e la donna sono chiamatiaio di sé nel’amore e nel dono della vita.
L’autorita, la stabilita e la vita di relazioneseno alla famiglia costituiscono i fondamenti della
liberta, della sicurezza, della fraternita nell'atolella societa [...]. La vita di famiglia &
un’iniziazione alla vita nella societa@#techismp2207). «La famiglia deve vivere in modo che
I suoi membri si aprano all’attenzione e all'impegn favore dei giovani e degli anziani, delle
persone malate o handicappate e dei pov@atelchismp2208). «Il quarto comandamento
illumina le altre relazioni nella societé@4dtechismp2212}.

La societa ha il dovere grave di sostenere e rerstddo il matrimonio e la famiglia,
riconoscendone la loro vera natura, favorendorlapoosperita e assicurando la moralita
pubblica (cfr.Catechismp2210¥. La Sacra Famiglia & il modello di ogni famigliaodello di
amore, di servizio, di obbedienza e di esercizibadgorita.

3. I doveri dei figli verso i genitori

| figli devono rispettare e onorare i genitori,cae di dar loro gioie, pregare per loro e
corrispondere giustamente ai loro sacrifici: pebuon cristiano questi doveri sono un
dolcissimo precetto.

La paternita divina € la sorgente della paternizania (cfrEf 3, 14); e il fondamento dell’'onore
dovuto ai genitori (cfrCatechismp2214). «ll rispetto per i genitori (pieta filialé fatto di
riconoscenza verso coloro che, con il dono detia, Viloro amore e il loro lavoro, hanno messo
al mondo i loro figli e hanno loro permesso di cegs in eta, in sapienza e in grazia. “Onora tuo



padre con tutto il cuore e non dimenticare i doffboiua madre. Ricorda che essi ti hanno
generato; che darai loro in cambio di quanto tineadato?” (Sir 7, 27-28)»Catechismp2215).

Il rispetto filiale si manifesta nella docilita nell’obbedienza. «Voi figli, obbedite ai genitani
tutto; cio é gradito al Signore£6l 3, 20). Finché sono soggetti ai loro genitorigiifdevono
obbedire in quello che essi disporranno per il deree quello di tutta la famiglia. Tale obbligo
cessa con I'emancipazione dei figli, ma non cesai@lnmispetto che ai genitori € sempre dovuto
(cfr. Catechismp2216-2217).

«ll quarto comandamento ricorda ai figli divenududi le loro responsabilita verso i genitori.
Nella misura in cui possono, devono dare loro t@imateriale e morale, negli anni della
vecchiaia e in tempo di malattia, di solitudinei ndigenza» Catechismp2218).

Se i genitori richiedono una cosa che si opporaelabge di Dio, i figli sono obbligati ad
anteporre la volonta di Dio ai desideri dei genjtperché «bisogna obbedire a Dio piuttosto che
agli uomini» @t 5, 29). Dio € Padre piu dei nostri genitori: da pxende nome ogni paternita
(cfr. Ef 3, 15).

4. | doveri dei genitori

| genitori devono accogliere con gratitudine, cama grande benedizione e dimostrazione di
fiducia, i figli che Dio manda loro. Oltre che predere alle loro necessita materiali, hanno la
grave responsabilita di dar loro una retta educezionana e cristiana. Il ruolo dei genitori nella
formazione dei figli ha tanto peso che, quandoei@mancare, difficilmente puo essere
supplitd. 1l diritto e il dovere dell'educazione sono, pegenitori, primari e inalienabfli

| genitori hanno la responsabilita di creare umaidgia in cui si viva 'amore, il perdono, il
rispetto, la fedelta e il servizio disinteressdittocolare domestico € 'ambiente piu adatto per
educare alle virtu. | genitori devono insegnarkgi— con I'esempio e con la parola — a vivere
una semplice, sincera e gioiosa vita di pietantegtere loro, inalterata e completa, la dottrina
cattolica e formarli alla lotta generosa per adatta loro condotta alle esigenze della legge di
Dio e della vocazione personale alla santita. «Padn inasprite i vostri figli, ma allevateli
nell’educazione e nella disciplina del Signore$g, 4). Non devono disinteressarsi di questa
responsabilita, lasciando I'educazione dei figlieenani di altre persone o istituzioni, ma
possono certamente — e qualche volta debbono areosill'aiuto di coloro che meritano la loro
fiducia (cfr. Catechismp2222-2226).

| genitori debbono saper correggere, perché «qildigiio che non é corretto dal padre?» (Eb
12, 7), ma tenendo presente il consiglio dell’ Apést «Voi padri, non esasperate i vostri figli,
perché non si scoraggino@dl 3, 21).

a) | genitori devono avere un grande rispetto grande amore per la liberta dei figli,
insegnando loro a usarla bene, con responsablitdi estrema importanza I'esempio della loro
condotta.

b) Nei rapporti con i figli devono saper unire fetto e la fortezza, la vigilanza e la pazienza. E
importante che i genitori diventino “amici” dei tofigli, e se ne guadagnino la fiducia.

c) Per portare a buon fine il compito di educdigli, prima che i mezzi umani — per quanto
siano importanti e imprescindibili — bisogna im@eg imezzi soprannaturali

«Primi responsabili dell’educazione dei figli, irg@®ri hanno il diritto di scegliere per loro una
scuola rispondente alle proprie convinzioni. E,sgaeun diritto fondamentale. | genitori, nei
limiti del possibile, hanno il dovere di scegliéeescuole che li possono aiutare nel migliore dei
modi nel loro compito di educatori cristiani (cBoncilio Vaticano II, DichGravissimum
educationis6). | pubblici poteri hanno il dovere di garaatiale diritto dei genitori e di
assicurare le condizioni concrete di poterlo etased Catechismp2229).



«l vincoli familiari, sebbene importanti, non sgmero assoluti. Quanto piu il figlio cresce verso
la propria maturita e autonomia umane e spirittatito piu la sua specifica vocazione, che
viene da Dio, si fa chiara e forte. | genitori geranno tale chiamata e favoriranno la risposta
dei propri figli a seguirla. E necessario conviscehe la prima vocazione del cristiano & di
seguire Gesu (cfMt 16, 25): “Chi ama il padre o la madre piu di men & degno di me; chi
ama il figlio o la figlia piti di me, non & degnorde” (Mt 10, 37)» Catechismp2232F. La
possibile vocazione divina di un figlio per una siise apostolica specifica ha per la famiglia il
valore di un dono di Dio. | genitori devono risaeé il mistero della chiamata di Dio, anche se
puo accadere loro di non capirla. L'apertura addesdente e il rispetto della liberta dei figli si
rafforza con la preghiera. Si evitano in questo onaad comportamento eccessivamente
protettivo o un controllo indebito della vita déjlf: un modo di fare possessivo, che non ne
aiuta la crescita umana e spirituale.

5. | doveri verso coloro che governano nella Chiesa

Noi cristiani dobbiamo avere «un vero spirito fiéiaei confronti della Chiesa&techismp
2040). Questo spirito si deve manifestare nei @ortiidi quelli che governano la Chiesa.

| fedeli «con cristiana obbedienza prontamentettinoecio che i pastori, quali rappresentanti di
Cristo, stabiliscono come maestri e capi nellasanfe..]. Né tralascino di raccomandare a Dio
nelle loro preghiere i loro superiori, che veglianodi essi come dovendo rendere conto delle
nostre anime, perché lo facciano con gioia e nonegelo (cfrEb 13, 17)%.

Questo spirito filiale si mostra, anzitutto, nekaele adesione e unione al Papa, capo visibile
della Chiesa e Vicario di Cristo sulla terra, e cdiescovi in comunione con la Santa Sede:

«ll tuo piu grande amore, la tua massima stimtydgpiu profonda venerazione, la tua
obbedienza piu sottomessa, il tuo massimo affd&eono essere anche per il Vice-Cristo in
terra, per il Papa. Noi cattolici dobbiamo pensdre, dopo Dio e nostra Madre la Vergine
Santissima, nella gerarchia dell’amore e dell’atdariene il Santo Padré»

6. | doveri verso le autorita civili.

«ll quarto comandamento di Dio ci prescrive andhendrare tutti coloro che, per il nostro bene,
hanno ricevuto da Dio un’autorita nella societattielen luce tanto i doveri di chi esercita
I'autoritd quanto quelli di chi ne beneficia®dtechismp22345. Tra questi vi sono:

a) rispettare le leggi giuste e le legittime dispiosi delle autorita (cfrl Pt2, 13);
b) esercitare i diritti e compiere i doveri civici;
C) intervenire responsabilmente nellta sociale e politica

«La determinazione dei regimi politici e la desigioae dei governanti sono lasciate alla libera
decisione dei cittadin{$. La corresponsabilitd nel bene comune comporsigésmza morale
dell'esercizio del diritto al voto (cflCatechismp2240). Non € lecito appoggiare coloro che
programmano un ordine sociale contrario alla dwdtdristiana e, dunque, contrario al bene
comune e all’autentica dignita dell’'uomo.

«ll cittadino e obbligato in coscienza a non segjlerprescrizioni delle autorita civili quando tali
precetti sono contrari alle esigenze dell’ordingae ai diritti fondamentali della persona o agli
insegnamenti del Vangelo. Il rifiuto d’obbedienie autorita civili, quando le loro richieste
contrastano con quelle della retta coscienza, tgavstificazione nella distinzione tra il servizio

di Dio e il servizio della comunita civile. “Ren@es Cesare quello che é di Cesare e a Dio quello
che e di Dio” Mt 22, 21). “Bisogna obbedire a Dio piuttosto che agmini” (At 5, 29)»
(Catechismp2242).



7. |1 doveri delle autorita civili

Le autorita devono promuovere I'esercizio dell@ith e della responsabilita di tutti. |
governanti debbono vigilare perché non venganorfivg interessi particolari di alcuni in
contrasto con il bene comune

«| poteri politici sono tenuti a rispettare i diriondamentali della persona umana. Cercheranno
di attuare con umanita la giustizia, nel rispetodiritto di ciascuno, soprattutto delle famigtie
dei diseredati. | diritti politici connessi conddtadinanza [...] non possono essere sospesi dai
pubblici poteri senza un motivo legittimo e proponato» Catechismp2237).

Antonio Porras
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TEMA 34. |l quinto comandamento del Decalogo

La vita umana & sacra perché, fin dal suo inizio,anporta I'azione creatrice di Dio e rimane per semge in
una relazione speciale con il Creatore.

1. “Non uccidere”

«La vita umana é sacra perché, fin dal suo incomporta I'azione creatrice di Dio e rimane per
sempre in una relazione speciale con il Creatoi@ usico fine [...]. Nessuno, in nessuna
circostanza, puo rivendicare a sé il diritto dtiggere direttamente un essere umano
innocente» Catechismp2258).

L’'uomo e assolutamente singolare: € la sola craatuquesto mondo che Dio abbia voluto per
se stessa Egli & destinato a conoscere e amare eternarBémte la sua vita  sacra. E stato
creato a immagine e somiglianza di Dio (68n 1, 26-27). Questo € il fondamento ultimo della
dignita umana e del comandamento “non uccidere”.

Il libro della Genesi presenta I'abuso contro l@wimana come conseguenza del peccato
originale. Yahvé si manifesta sempre come pratettella vita: anche di quella di Caino, dopo
che ha ucciso il fratello Abele, sangue del sug@sanfigura di ogni omicidio. Nessuno deve
farsi giustizia da sé. Nessuno puo arrogarsi ittdidi disporre della vita di un altro (ciGén 4,
13-15).

Questo comandamento fa riferimento agli esseri umanegittimo servirsi degli animali per
ottenerne cibo, indumenti, ecc.: Dio li ha postissterra perché fossero a disposizione
dell’'uomo. La valutazione sulla liceita di ucciderimeno e dovuta al disordine che possono
comportare le passioni umane, o a un dovere diigiagper esempio se sono proprieta di altri)
(cfr. Catechismp2417). Non si deve dimenticare che 'uomo nofpadrone” della Creazione,

ma amministratore, e pertanto ha I'obbligo di ritgre e curare la natura, della quale ha bisogno
per la propria esistenza e per il proprio svilupgfo. Catechismp2418).

2. La pienezza di questo comandamento

Il comandamento di salvaguardare la vita dell’'uatha il suo aspetto piu profondo
nell’esigenza di venerazione e di amore nei cotifidirogni persona e della sua vita»

La misericordia e il perdono sono propri di Dio; areche nella vita dei figli di Dio dev’essere
presente la misericordia, che ci induce a compagteostro cuore la miseria altrui: «Beati i
misericordiosi, perché troveranno misericordist 5, 7).

E inoltre necessario imparare a perdonare le offfseMit 5, 22). Quando si riceve un’offesa
bisogna fare in modo di non incollerirsi, e di m@rmettere che l'ira invada il cuore. Non solo,
ma nelPadrenostro- la preghiera che Gesu ci ha lasciato come peeglliomenicale — il

Signore lega il suo perdono — il perdono per les#fda noi commesse — al perdono di quelli che
ci hanno offeso (cfiMt 6, 9-13;Lc 11, 2-4). In questa lotta ci saranno di aiutonkditazione

della Passione di Nostro Signore che ci ha petdasmaedento sopportando con amore e con
pazienza le ingiustizie; considerare che ad uti@ns nessuno deve risultagstranea nemico

(cfr. Mt 5, 44-45); pensare al giudizio dopo la morte insememo giudicati sull’'amore al
prossimo; ricordare che un cristiano deve vincemgaie con il bene (cfiRm12, 21);

considerare le ingiurie come un’occasione per ¢gppa purificazione.

3. Il rispetto della vita umana

Il quinto comandamento prescriverdin uccidere Proibisce anche di bastonare, ferire o
arrecare un qualsiasi danno fisico ingiusto a @&epeossimo, sia direttamente che per mezzo di



altri. Proibisce anche di offendere con paroleunigse e di volere il male degli altri. In questo
comandamento € inclusa anche la proibizione diexsgjlla vita.

3.1. L'omicidio volontario

«ll quinto comandamento proibisce come gravemeategminoso l'omicidialiretto e
volontario. L’'omicida e coloro che volontariamente cooperalfoccisione commettono un
peccato che grida vendetta al cielo (€n4, 19)» Catechismp2268¥.

L’enciclica Evangelium vitadna formulato in maniera definitiva e infallibila $eguente norma
negativa: «con l'autorita che Cristo ha conferiteietro e ai suoi successori, in comunione con i
Vescovi della Chiesa cattolica, confermo che I'amne diretta e volontaria di un essere umano
innocente € sempre gravemente immorale. Taleimtfiondata in quella legge non scritta che
ogni uomo, alla luce della ragione, trova nel pi@guore (cfrRm2, 14-15), e riaffermata dalla
sacra Scrittura, trasmessa dalla Tradizione ddilaga e insegnata dal magistero ordinario e
universale®. Cosi I'omicidio, che & senza eccezioni graveménmorale, & quello che

risponde a unacelta deliberatahe € diretta a ur@ersona innocentePertanto la legittima
difesa e la pena di morte non sono incluse in quiesinulazione assoluta e sono oggetto di un
trattamento specifico

Mettere la vita nelle mani del’'uomo comporta ungwe di disposizione che bisogna saper
amministrare come una collaborazione con Dio. @ueshiede una disposizione di amore e di
servizio, e non di dominio arbitrario: si trattawtia padronanza ministeriale, non assoluta,
riflesso della signoria unica e assoluta di Dio

3.2. L'aborto

«La vita umana deve essere rispettata e protetteodo assoluto fin dal momento del
concepimento»Gatechismp2270). Non e ammissibile nessuna discriminazioeppure quella
fondata sulle differenti tappe dello sviluppo defia. Nella valutazione di situazioni
conflittuali, € determinante tenere in conto I'afipaenza naturale alla specie umana. Con
guesto non si impongono alla ricerca biomedicatiidiversi da quelli che la dignita umana
stabilisce in qualunque altro campo dell’attivithana.

«L'abortodiretto, cioévoluto come fine 0 come mezeostituisce sempre un disordine morale
grave, in quanto uccisione deliberata di un esserano innocenté» L’espressioneome fine o
come mezzmtende indicare le due modalita della volontariitetta nelle quali chi agisce lo fa
volendo uccidere coscientemente.

«Nessuna circostanza, nessuna finalita, nessuga Egnondo potra mai rendere lecito un atto
che ¢ intrinsecamente illecito, perché contrati® laigge di Dio, scritta nel cuore di ogni uomo,
riconoscibile dalla ragione stessa, e proclamaia @hiesas. Il rispetto della vita dev’essere
riconosciuto come limite che nessuna entita publdiprivata puo trascurare. |l diritto
inalienabile alla vita di ogni individuo umano irgemte € urelemento costitutivo della societa
civile e della sua legislazioreecome tale deve essere riconosciuto e rispediaida parte della
societa che da parte dell’autorita politica (€fatechismp22733°.

Pertanto possiamo affermare che «il diritto a cataam costituisce una esigenza dell’ordine
spirituale [morale] e scaturisce da Dio. Perao#j governanti promulgano una legge o dettano
una qualsiasi disposizione contraria all'ordineigyale, e per conseguenza opposta alla volonta
di Dio, in tal caso né la legge promulgata né pdsizione dettata possono obbligare in
coscienza il cittadino [...]; non solo, ma in singsi, la stessa autorita si sgretola
completamente e degenera in un sopruso preoccupan@uesto & tanto vero che «leggi di
guesto tipo non solo non creano nessun obbligtepErscienza, ma sollevano piuttosto un grave
e preciso obbligo di opporsi a esse mediamtei¢zionedi coscienza'?.



«L’embrione, poiché fin dal concepimento deve ess@ttato come una persona, dovra essere
difeso nella sua integrita, curato e guarito, pexrgo € possibile, come ogni altro essere umano»
(Catechismp2274).

3.3. L'eutanasia

«Pereutanasian senso vero e proprio si deve intendere un’amuan’omissione che di natura
sua e nelle intenzioni procura la morte, allo scopeliminare ogni dolore [...]E una grave
violazione della legge di Djon quanto uccisione deliberata moralmente inaabé¢ di una
persona umana [...]. Una tale pratica comportacarsta delle circostanze, la malizia propria
del suicidio o dell’'omicidio%’. Si tratta di una conseguenza, gravemente lefila dignita
della persona umana, alla quale puo indurre I'estonie la perdita del significato cristiano del
dolore.

«L'interruzione di procedure mediclo@erose, pericolose, straordinarie 0 sproporzionate
rispettoai risultati attesipuo essere legittima. In tal caso si ha la rireuaf’accanimento
terapeutico Non si vuole cosi procurare la morte: si acadittaon poterla impedire»
(Catechismp2278}*.

Invece, «anche se la morte € considerata imminkenteire che d’ordinario sono dovute ad una
persona ammalata non possono essere legittimainés®tte» Catechismp2279%°.
L’alimentazione e l'idratazione artificiali sonogipprincipio, cure ordinarie dovute ai matati

3.4. |l suicidio

«Siamo gli amministratori, non i proprietari deliga che Dio ci ha affidato. Non ne
disponiamo» Catechismp2280). «ll suicidio contraddice la naturale inakione dell’essere
umano a conservare e a perpetuare la propria Egao € gravemente contrario al giusto amore
di sé. Al tempo stesso é un’offesa all’'amore despimo, perché spezza ingiustamente i legami
di solidarieta con la societa familiare, naziorelemana, nei confronti delle quali abbiamo degli
obblighi. Il suicidio & contrario al’lamore del ®vivente» Catechismp2281}".

Preferire la propria morte per salvare la vitamialtro non é suicidio, ma piuttosto puo costituire
un atto di estrema carita.

3.5. La legittima difesa

La proibizione di causare la morte non sopprintiritto di impedire che un ingiusto aggressore
causi dann®. La legittima difesa pud essere anche un dovenesgper chi & responsabile della
vita di un altro o del bene comune (€@atechismp2265).

3.6. La pena di morte

Difendere il bene comune della societa richiedestmeetta I'aggressore in condizione di non
poter nuocere. Per questo, la legittima autoi@ipfliggere pene proporzionali alla gravita dei
delitti. Le pene hanno il fine di compensare dafdine introdotto dalla mancanza compiuta,
preservare I'ordine pubblico e la sicurezza dedlesspne, e correggere il colpevole (cfr.
Catechismo, 2266). «Per conseguire tutte quesaéitfi, la misura e la qualita della pena
devono essere attentamente valutate e decise, @ewono giungere alla misura estrema della
soppressione del reo se non in casi di assolutseita, quando cioé la difesa della societa non
fosse possibile altrimenti. [...] Questi casi sommai molto rari, se non addirittura praticamente
inesistentis’.

4. ll rispetto della dignita delle persone



4.1. Il rispetto per I'anima del prossimo: lo scadalo

Noi cristiani abbiamo 'obbligo di procurare al pgimo la vita e la salute soprannaturale
dell’anima oltre quella del corpo.

Lo scandalo e il contrario: «e I'atteggiamento caoimportamento che induce altri a compiere il
male. Chi scandalizza si fa tentatore del suogimos[...]. Lo scandalo costituisce una colpa
grave se chi lo provoca con azione o omissionecedieliberatamente altri in una grave
mancanza»{atechismp2284). Si puo causare scandalo mediante comingnisti,
promozione di spettacoli, libri e riviste immoradiseguendo mode contrarie al pudore, ecc.

«Lo scandalo assume una gravita particolare a motl’autorita di coloro che lo causano o
della debolezza di coloro che lo subisconBGatéchismp2285): «chi scandalizza anche uno solo
di questi piccoli che credono in me, sarebbe maggiolui che gli fosse appesa al collo una
macina girata da asino, e fosse gettato negliiate$snare» it 18, 6¥°.

4.2. |l rispetto per la salute del corpo

Il rispetto per il proprio corpo € una esigenzdadedrita, perché il corpo é tempio dello Spirito
Santo (cfrl Cor6, 19; 3, 16s2 Cor6, 16), e siamo responsabili — in cid che dipetal@oi —

di procurare la salute fisica, che € un mezzo gesire Dio e gli uomini. Pero la vita fisica non
e un valore assoluto: la morale cristiana si op@ooea concezione neo-pagana che promiiove
culto del corpge che puo portare alla perversione dei rappartini (cfr.Catechismp2289).

«La virtu della temperanza dispone ad evitare egria di eccessi, I'abuso dei cibi, dell’alcool,
del tabacco e dei medicinali. Coloro che, in sthtobriachezza o per uno smodato gusto della
velocita, mettono in pericolo I'incolumita altruil@ propria sulle strade, in mare, o in volo, si
rendono gravemente colpevol@dtechismp2290).

L’'uso di droghe € una colpa grave per il danno sdlate che rappresenta e per la fuga dalla
responsabilita degli atti che si possono compietda loro influenza. La produzione
clandestina e il traffico di droghe sono pratiameniorali (cfr.Catechismp2291).

Laricerca scientificanon puo legittimare atti che in se stessi sondradralla dignita delle
persone e alla legge morale. Nessun essere unianespere trattato come mezzo per il
progresso della scienza (odBatechismp2295). Sono contrari a questo principio alcune
pratiche, come la procreazione artificiale o I'as@mbrioni per fini sperimentali.

4.3. |l trapianto di organi

La donazione di organi per i trapianti & legittimmpuo essere un atto di carita se la donazione e
pienamente libera e gratifitae rispetta I'ordine della giustizia e della carit

«Una persona puo donare solo una cosa di cui puargrsenza serio pericolo o danno per la
propria vita o per l'identita personale, e per vagione giusta e proporzionata. E ovvio che gli
organi vitali si possano donare solo dopo la méfte»

E necessario che il donante o i suoi rappreserdhbtano dato il loro consenso cosciente (cfr.
Catechismp2296). Una donazione, «pur essendo lecita stesesa, puo arrivare ad essere
illecita se viola i diritti e i sentimenti di tergersone, alle quali compete la tutela del cadavere
parenti prossimi prima di tutti; ma potrebbe anthéarsi di altre persone in virtu di diritti
pubblici o privatis°,

4.4. |l rispetto per la liberta fisica e per I'integrita del corpo



| sequestri e la presa in ostaggio sono moralm#etdi: equivale a trattare le persone solo
come mezzi per ottenere fini diversi, privandolgiustamente della libertd. Sono gravemente
contrari alla giustizia e alla carita anche il teismo e la tortura.

«Al di fuori di prescrizioni mediche di caratterteestamente terapeutico, le amputazioni,
mutilazioni o sterilizzazioni direttamente volonéapraticate a persone innocenti sono contrarie
alla legge moralexQatechismp2297). Non sono invece contrarie alla moraldlgue fanno
pare di una terapia necessaria per la salute, earhei cercano né come fine né come mezzo,
ma si sopportano e si tollerano.

4.5. |l rispetto per i morti

«| corpi dei defunti devono essere trattati copeito e carita nella fede e nella speranza della
risurrezione. La sepoltura dei morti € un’operandiericordia corporale (cfilb 1, 16-18);

rende onore ai figli di Dio, tempi dello Spiritor8a» Catechismp2300). «La Chiesa
raccomanda vivamente che si conservi la pia condiret di seppellire i corpi dei defunti;
tuttavia non proibisce la cremazione, a meno clestgunon sia stata scelta per ragioni contrarie
alla dottrina cristiana» (CIC, can. 1176 § 3).

5. La difesa della pace

«Beati gli operatori di pace, perché saranno chiifigé di Dio» (Mt 5, 9). La caratteristica
dello spirito di filiazione divina & di esseseminatori di pace e di giofa «La pace non si pud
ottenere sulla terra senza la tutela dei beni gelfeone, la libera comunicazione tra gli esseri
umani, il rispetto della dignita delle persone emioli, 'assidua pratica della fratellanza. [...]
E frutto della giustizia (cfiis 32, 17) ed effetto della caritaGgtechismp2304).

«A causa dei mali e delle ingiustizie che ogni ga@rovoca, la Chiesa con insistenza esorta
tutti a pregare e ad operare perché la Bonta duoiifiberi dall’antica schiavitu della guerra (cfr.
Concilio Vaticano Il, CostGaudium et spes1)» Catechismp2307).

Esiste una «legittima difesa con la forza militar&ero «tale decisione, per la sua gravita,
sottomessa a rigorose condizioni di legittimita ates (Catechismo, 2309)

«Le ingiustizie, gli eccessivi squilibri di caratteeconomico o sociale, I'invidia, la diffidenza e
I'orgoglio che dannosamente imperversano tra ghinoe le nazioni, minacciano
incessantemente la pace e causano le guerre. gugtdo si fa per eliminare questi disordini
contribuisce a costruire la pace e ad evitare éarge (Catechismo, 2317).

«Ama la tua patria: il patriottismo e una virtustiana. Pero, se il patriottismo si traduce in un
nazionalismo che porta a guardare con indifferecaadisprezzo — senza carita cristiana né
giustizia — altri paesi, altre nazioni, & un pecst

Pau Aguilles Simo
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rendono difficile e praticamente impossibile un pmmiamento cristiano conforme ai comandamenti ¥Pip
Discorsodel 1° giugno 1941)» (Catechismo, 2286).

2L Cfr. Giovanni Paolo IIDiscorsq 22-VI-1991, 3Catechismq 2301.
22 bidem 4.
2 Pjo XII, Discorsoall’Associazione Italiana Donatori di Cornea, 14:956.



24 Cfr. San Josemarig, GesU che passa24.

% «Occorre contemporaneamente:
- Che il danno causato dall’aggressore alla nazioakka comunita delle nazioni sia durevole, graeerto.
- Che tutti gli altri mezzi per porvi fine si sianwelati impraticabili o inefficaci.
- Che ci siano fondate condizioni di successo.

- Che il ricorso alle armi non provochi mali e didimi pit gravi del male da eliminare. Nella vakitane di questa
condizione ha un grandissimo peso la potenza ddemomezzi di distruzione.

Questi sono gli elementi tradizionali elencati aalbttrina detta della “guerra giusta”.

La valutazione di tali condizioni di legittimita made spetta al giudizio prudente di coloro che lwalan
responsabilita del bene comun&atechismp2309). Inoltre, «si € moralmente in obbligo diffasistenza agli
ordini che comandano un genocidi@aechismp2313).

La corsa agli armamentilungi dall’eliminare le cause di guerra, risctliaggravarle. L'impiego di ricchezze
enormi nella preparazione di armi sempre nuove disge di soccorrere le popolazioni indigenti; ostado
sviluppo dei popoli»Catechismp2315). «La corsa agli armamenti € una delle @gmb gravi del'umanita e
danneggia in modo intollerabile i poveri» (ConcNaticano I, CostGaudium et spes81). Le autorita hanno il
diritto e il dovere di regolamentare la produzieniécommercio delle armi (cfCatechismp2316).

% San Josemari&olcq 315. Cfr. San Josemarfegrgia, 879;Camming 525.



TEMA 35. Il sesto comandamento del Decalogo

Dio e amore, e il suo amore e fecondo. Di questa@mdita ha voluto fare partecipe la persona umana,
associando la generazione a uno specifico atto d’ane tra un uomo e una donna.

1. Uomo e donna li creo

La chiamata di Dio all'uomo e alla donna a «cres@moltiplicarsi» dev'essere sempre letta
dalla prospettiva della creazione «a immagine eg@anza» della Trinita (cfrGn 1). Questo fa
si che la generazione umana, nel contesto piu adghi® sessualita, «non € affatto qualcosa di
puramente biologico, ma riguarda I'intimo nucledla@persona umana come tal&atechismo
2361); pertanto € essenzialmente diversa da quiedl@aratterizza la vita animale.

«Dio € amore») Gv4, 8), e il suo amore € fecondo. Di questa fedarith voluto fare partecipe
la creatura umana, associando la generazione dnhagma persona a uno specifico atto di
amore tra un uomo e una dohn@er questo «il sesso non & una realta vergogmasan dono
divino ordinato schiettamente alla vita, all’lamaa#a fecondita$

Dato che 'uomo e composto di corpo e anima, I'ditamore generativo richiede la
partecipazione di tutte le dimensioni della perstmaorporeita, gli affetti, lo spirifo

Il peccato originale ha incrinato I'armonia dellmo con se stesso e con gli altri. Questa frattura
ha avuto una particolare ripercussione nella cépaeilla persona di vivere la sessualita
razionalmente. Per un verso, offuscando nella menesso inseparabile che esiste fra la
dimensione affettiva e quella generativa dellus@oniugale; per l'altro rendendo difficile il
dominio della volonta sui dinamismi affettivi e porei della sessualita.

La necessita di purificazione e di maturazionelarsessualita richiede in queste condizioni non
comporta affatto il suo rifiuto o una consideraaaregativa di questo dono che 'uomo e la
donna hanno ricevuto da Dio. Comporta piuttostoeleessita della “sua guarigione in vista della
sua vera grandezZa’In questo gioca un ruolo fondamentale la virtliedeastita.

2. La vocazione alla castita

Il Catechismo parla di vocazione alla castita pémghesta virtu € condizione e parte essenziale
della vocazione all’'amore, al dono di s€, con lalguDio chiama ogni persona. La castita rende
possibile I'amore nella corporeita e attraversesdid In qualche modo si pud dire che la castita
e la virtu che abilita la persona umana e la coadwat!’arte di vivere bene, nella benevolenza e
nella pace interiore con gli altri uomini e le alttonne, e con se stesso. Infatti la sessualita
umana coinvolge tutte le potenze, da cio che &igito e materiale a cio che e piu spirituale,
valorizzando le facolta maschili e femminili.

La virtu della castita non e, dunque, semplicemantamedio al disordine che il peccato
produce nella sfera sessuale, ma un’affermaziariesgi che permette di amare Dio, e attraverso
di Lui gli altri uomini, con tutto il cuore, contia I'anima, con tutta la mente e con tutte le éorz
(cfr. Mc 12, 30§.

«La virtu della castita é strettamente dipendeatadirtu cardinale della temperanza»
(Catechismp2341) ed «esprime la positiva integrazione dadssualita nella persona e
conseguentemente l'unita interiore dell’'uomo nel sasere corporeo e spiritual&atechismo
2337).

E importante nella formazione, soprattutto dei gitiyquando si parla della castita, spiegare la
profonda e stretta relazione fra la capacita dirafia sessualita e la procreazione per non
presentarla come se fosse una virtu negativa. @erte una buona parte della lotta per vivere la
castita € nel dominio delle passioni, che si posswientare a beni particolari non ordinabili
razionalmente al bene della persona considerata contutto’.



Nello stato attuale 'uomo non e capace di osserwdegralmente la legge morale naturale,
quindi anche la castita, senza I'aiuto della graZia non significa I'impossibilita assoluta che la
virtl umana possa esercitare un certo controlle galssioni in questo campo, ma deriva dalla
constatazione della profondita della ferita delga¢o che esige I'aiuto divino per la perfetta
riabilitazione della persorfa

3. L’educazione alla castita

La castita permette il dominio della concupiscecha, € parte importante del dominio di sé: si
tratta di un compito che dura tutta la vita e cortgpan impegno continuo che in alcuni periodi
puo essere particolarmente intenso. La castit@éesmpre con la grazia di Dio e la lotta
ascetica (cfr. Catechismo, 2342)

«La carita e la forma di tutte le virtu. Sottouilosinflusso, la castita appare come una scuola del
dono della persona. La padronanza di sé € ordahakano di sé»Gatechismp2346).

L’educazione alla castita € molto piu di quello @hauni riduttivamente chiamano educazione
sessuale e che si occupa soprattutto di dare iafoomi sugli aspetti fisiologici della
riproduzione umana e sui metodi contraccettiviutéatica educazione alla castita non si limita
ad informare sugli aspetti biologici, ma aiutafietiere sui valori personali e morali che entrano
in gioco in cio che é legato alla trasmissioneadeita umana e alla maturazione personale. Allo
stesso tempo stimola i grandi ideali dell’'amoreia ®agli altri attraverso I'esercizio delle virtu
della generosita, del dono di sé, del pudore chtegge l'intimita, ecc., che aiutano la persona a
superare I'egoismo e la tentazione di chiuderseistesso.

In questo compito, i genitori hanno una respongabitolto grande, perché sono i primi e
principali maestri nella formazione alla castita pi®pri figli'°.
Nella lotta per vivere questa virtu sono mezzi intgati:

a) la preghiera - chiedere a Dio la virtu dellatagrurezz& - e la frequenza dei sacramenti che
sono medicina per la nostra debolezza,

b) il lavoro intenso: evitare I'ozio;

c) la moderazione nel mangiare e nel bere;

d) la cura nei dettagli di pudore e di modestiavestire, ecc.;

e) evitare di leggere libri, riviste o giornaliostvenienti e non assistere a spettacoli immorali;
f) essere molto sinceri nella direzione spirityale

g) dimenticare se stesso;

h) avere una grande devozione a Maria Santisditater pulchrae dilectionis

La castita € una virtu eminentemente personale. #idsso tempo, «implica usforzo

culturale» (Catechismp2344), perché «il perfezionamento della personana e lo sviluppo
della stessa societa sono tra loro interdipend&ntiispetto dei diritti della persona, richiede i

rispetto della castita; in particolare, il dirithocricevere un’informazione ed un’educazione che
rispettino le dimensioni morali e spirituali delidia umana»Catechismp2344}3.

Le manifestazioni concrete con le quali si presenteesce questa virtu saranno diverse a
secondo dalla vocazione ricevuta: «le persone gpgsao chiamate a vivere la castita
coniugale; le altre praticano la castita nella twrza» Catechismp2349).

4. La castita nel matrimonio

L’'unione sessuale «é ordinata all’amore coniugaléubmo e della donnaxCatechismo
2360); vale a dire, «si realizza in modo veramemeano solo se € parte integrale dell’'amore con
cui 'uomo e la donna si impegnano totalmente I'vecso I'altra fino alla mortés



La grandezza dell’atto con cui 'uomo e la donnagarano liberamente con I'azione creativa di
Dio richiede alcune condizioni morali ben preci@@prio per I'importanza antropologica che
ha: la capacita di generare una nuova vita umaiaaeia all’eternita. E questa la ragione per la
quale 'uomo non deve separare volontariamentenhemsioni unitiva da quella procreativa di
detto atto, come nel caso della contracceZibne

Gli sposi casti sapranno scoprire i momenti pittta@ar vivere I'unione corporale, in modo tale
che rifletta sempre, in ogni atto, il dono di sé significa®.

A differenza della dimensione procreativa, chelsi ptilizzare in modo veramente umano
soltanto attraverso l'atto coniugale, la dimensiangiva e affettiva propria di questo atto puo e
deve manifestarsi in molti altri modi. Questo sfagpa che se, per determinate condizioni di
salute o di altro, gli sposi hon possono realiz¥areone coniugale, o se decidono che &
preferibile astenersi temporaneamente (o definiiate, in situazioni particolarmente gravi)
dall’atto proprio del matrimonio, possono e debboantinuare a vivere il dono di s€, che fa
crescere I'amore veramente personale, del qual®he dei corpi € manifestazione.

5. La castita nel celibato

Dio chiama alcuni a vivere la loro vocazione all@in un modo particolare nel celibato
apostolicd’. Il modo di vivere la vocazione cristiana nel batb apostolico comporta la
continenz&’. Questa esclusione dell'uso della capacita gemarabn significa in alcun modo
I'esclusione dal’lamore o dall'affettivitd Al contrario, la donazione che si fa liberamemfio
di una eventuale vita coniugale, da alla persomapeacita di amare e di donarsi a molti altri
uomini e donne, aiutandoli a sua volta a trovare, Phe & il motivo di detto celib&tb

Questo modello di vita deve essere consideratesiio sempre come un dono, perché nessuno
puo arrogarsi la capacita di essere fedele al ginoquesto cammino senza l'aiuto della grazia.

6. | peccati contro la castita

Alla castita si oppone laissurig che € «un desiderio disordinato, una fruizioegsiata del
piacere venereo. |l piacere sessuale € moralméuedthato quando é ricercato per se stesso, al
di fuori delle finalita di procreazione e di uniong€Catechismp2351).

Dato che la sessualita occupa una dimensione tengha vita umana, i peccati contro la
castita sono sempre gravi per la materia, e dufaque perdere I'eredita del Regno di Dio (cfr.
Ef5, 5). Possono essere lievi, tuttavia, qguando enémnpiena avvertenza o il perfetto consenso.

Il vizio della lussuria ha molte e gravi conseguena cecita della mente, per cui si offusca il
nostro fine e il nostro bene; I'indebolimento deltdonta, che diventa quasi incapace di
qualunque sforzo, arrivando alla passivita, allagiatezza nel lavoro, nel servizio, ecc.;
I'attaccamento ai beni terreni che fa dimenticarellgeterni; infine, si puo arrivare all'odio a
Dio, che al lussurioso appare come il maggiorecodtaper soddisfare la propria sensualita.

La masturbazione la «eccitazione volontaria degli organi genitalifine di trarne un piacere
venereo» Catechismp2352). «Sia il Magistero della Chiesa — nellaéirdi una tradizione
costante -, sia il senso morale dei fedeli hanfermfito senza esitazione che la masturbazione é
un atto intrinsecamente e gravemente disordifateer sua stessa natura, la masturbazione
contraddice il significato cristiano della sesdidatihe € al servizio dell’'amore. Essendo un
esercizio solitario ed egoista della sessualifsapy della verita dell’amore, lascia insoddisfatto

e conduce al vuoto e al disgusto.

«Lafornicazionee I'unione carnale tra un uomo e una donna litauj fuori del matrimonio.
Essa é gravemente contraria alla dignita delleopere della sessualita umana naturalmente



ordin?ga sia al bene degli sposi, sia alla genenaze all’educazione dei figlixatechismo
2353)".

L’ adulterio «designa I'infedelta coniugale. Quando due payitiesui almeno uno é sposato,
intrecciano tra loro una relazione sessuale, aapis®dica, commettono un adulterio»
(Catechismp2380¥°.

Allo stesso modo, sono contrari alla castita levessazioni, gli sguardi, le manifestazioni di
affetto verso l'altra persona, anche tra fidanzdi€ si compiono con un desiderio libidinoso o
costituiscono un’occasione prossima di peccatostberca o non si respinge

La pornografia— esibizione del corpo umano come semplice oggeitoncupiscenza — e la
prostituzione- uso del corpo come mezzo di guadagno e di godorearnale — sono peccati
gravi di disordine sessuale, che, oltre ad atterdfia dignita delle persone che le esercitano,
costituiscono una piaga sociale (€atechismp2355).

«Lo stuproindica I'entrata per effrazione, con violenza 'mglmita sessuale di una persona.
Esso viola la giustizia e la carita. Lo stupro lpdefondamente il diritto di ciascuno al rispetto,
alla liberta, all'integrita fisica e morale. Arreaa grave danno, che puo segnare la vittima per
tutta la vita. E sempre un atto intrinsecamenttvecatAncora pitl grave € lo stupro commesso da
parte di parenti stretti (incesto) o di educatodanni degli allievi che sono loro affidati»
(Catechismp2356).

«Gli atti diomosessualit&ono intrinsecamente disordinati», come ha diakbasempre la
Tradizione della Chieda Questa netta valutazione morale delle azionidere minimamente
pregiudicare le persone che presentano tendenzsessuaf’, perché spesso la loro condizione
comporta una difficile pro& Queste persone «sono chiamate alla castita.vatsa le virtl
della padronanza di sé, educatrici della libertariare, e mediante il sostegno, talvolta, di
un’amicizia disinteressata, con la preghiera gdaig sacramentale, esse possono e devono
gradatamente e risolutamente avvicinarsi alla penfe cristiana»Qatechismp2359).

Pablo Requena
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1 «Ciascuno dei due sessi, con eguale dignita,easelin modo differente, @ immagine della potendelia
tenerezza di Dio. L’'unione delluomo e della domeh matrimonio € una maniera di imitare, nella eata
generosita e la fecondita del Creatore: “L’'uomoaatzionera suo padre e sua madre e si unira a sue neigdue
saranno una sola carnésif 2, 24). Da tale unione derivano tutte le generdzimane (cfrGn 4, 1-2.25-26; 5, 1»
(Catechismp2335).

2 San Josemari&, Gesu che passa4.

3 «Se I'uomo ambisce di essere solamente spinitmerifiutare la carne come una eredita soltamionalesca,
allora spirito e corpo perdono la loro dignita.e d'altra parte, egli rinnega lo spirito e quicdnsidera la materia,
il corpo, come realtd esclusiva, perde ugualmenseid grandezza» (Benedetto XVI, Hdeus caritas es25-XII-
2005, 5).

* «Si, I'eros vuole sollevarci “in estasi” versalivino, condurci al di la di noi stessi, ma pr@pper questo
richiede un cammino di ascesa, di rinunce, di paiioni e di guarigioni»lflem.

®> «Dio & amore e vive in se stesso un mistero miuwrnone personale d’amore. Creandola a sua imm4gihe
Dio iscrive nellumanita del’'uomo e della donnaviacazione, e quindi la capacita e la responsaldidl’amore e
della comunione» (Giovanni Paolo Il, Es. Aamiliaris consortig 22-X1-1981, 11).

® «La castita & I'affermazione gioiosa di chi seeve il dono di sé, libero da ogni schiavitl egoist (Pontificio
Consiglio per la Famigligessualita umana: verita e significa®XI11-1995, 17). «La purezza é conseguenza
dell'amore con il quale abbiamo offerto al Signbaaima e il corpo, le facolta e i sensi. Non é amgne, ma lieta
affermazione» (San JosemataGesu che passa).

" «La castita richiede I'acquisizione del dominisé, che & pedagogia per la liberta umana. Lizdiira &
evidente: o 'uomo comanda le sue passioni e careskgpace, oppure si lascia asservire da esseetdiinfelice
(cfr. Sir 1, 22). “La dignita dell'uomo richiede che eglisga secondo scelte consapevoli e libere, mossoecio
indotto da convinzioni personali, € non per un@igapulso o per mera coazione esterna. Ma talatdinomo la
ottiene quando, liberandosi da ogni schiavitt dispani, tende al suo fine con scelta libera dekbersi procura da
sé e con la sua diligente iniziativa i mezzi coneeti’ (Concilio Vaticano I, CostGaudium et sped7)»
(Catechismp2339).

8 «La castita & una virtl morale. Essa & ancheonn di Dio, una grazia, un frutto dello Spiritor(¢Bal 5, 22).
Lo Spirito Santo dona di imitare la purezza di t@rig colui che é stato rigenerato nell’acqua déteBamo (cfr.1
Gv 3, 3)» Catechismp2345).

° La maturazione della persona include il domirieéd che richiede il pudore, la temperanza, et e
I'apertura agli altri (cfr. Congregazione per I'Edzione CattolicaQrientamenti educativi sul’amore umanb-XI-
1983, 35).

9 Oggi questo aspetto dell'educazione ha un'impaadamaggiore che nel passato, perché sono mottilett
negativi che propone la societa attuale (cfr. FieriConsiglio per la FamiglisgSessualita umana: verita e
significatg 8-XI1-1995, 47). «Di fronte ad una cultura chaffalizza” in larga parte la sessualita umana, geliech
interpreta e la vive in modo riduttivo e impoveritmllegandola unicamente al corpo e al piacerésggo, il
servizio educativo dei genitori deve puntare fermata su di una cultura sessuale che sia veramegi¢m@mente
personale» (Giovanni Paolo Il, Es. Agamiliaris consortiq 37).

1 «La santa purezza la concede Dio, quando laisilelcon umilta» (San JosemaGamming 118).
12" Concilio Vaticano Il, CosGaudium et spe®5.

3 In diverse occasioni il Papa Giovanni Paolo IFto riferimento alla necessita di promuovereauéntica
«ecologia umana», nel senso di ottenere un amhientale sano che favorisca il perfezionamento unastia
persona (cfr., per esempio, 'Er@entesimus annu4-V-1991, 38). Appare chiaro che una parte dallorzo
culturale” al quale si & fatto riferimento consiatd mostrare che esiste il dovere di rispettacerad norme morali
nei mezzi di comunicazione, e specialmente nelévitdone, come esigenza della dignita delle pa¥sem questi
momenti di violenza, di sessualita bruta, selvagdidobiamo essere ribelli. Tu e io siamo dei ribathn ci stiamo a
lasciarci trascinare dalla corrente, e a essefe bestie. Vogliamo comportarci da figli di Dio, damini o donne in
confidenza con il loro Padre, che €& nei Cieli e wh@le essere molto vicino — dentro — a ciascunwdi (San
Josemariakorgia, 15).

14 Giovanni Paolo II, Es. Agzamiliaris consortig 11.

> Anche nella fecondazione artificiale avviene witura fra queste dimensioni proprie della sesguamana,
come insegna chiaramente I'lstruziddenum vitag1987).

6 Come insegna il Catechismo, il piacere che detatunione coniugale & cosa buona e voluta da(Efio
Catechismp2362).



7" Anche se la santita si misura dal’amore a Dime dallo stato di vita — celibe o sposato -, l&e€h insegna
che il celibato per il Regno dei Cieli € un donpestiore al matrimonio (cfiConcilio di Trento DS 181051 Cor7,
38).

'8 Qui non sara trattato il celibato sacerdotaldanéerginita o il celibato consacrato. In ogni@agal punto di
vista morale, in tutte queste situazioni si riclkeiéa continenza totale.

9 Non avrebbe alcun senso sostenere che il celébasmti-naturale». Il fatto che 'uomo e la doshpossono
complementarenon significa che siompleting perché sono entrambi completi come persone umane.

% parlando del celibato sacerdotale — ma lo sigsténdere a ogni celibato per il Regno dei Cidienedetto
XVI spiega che non é sufficiente comprenderlo imiai meramente funzionali, perché «in realta eappresenta
una speciale conformazione dello stile di vita dst® stesso» (Benedetto XVI, Es. Aacramentum caritatif2-
11-2007, 24).

2L Congregazione per la Dottrina della Fede, DRérsona humana9-XI1-1975, 9.

22 | 'unione liberao coabitazione senza intenzione di matrimonimibne a provajuando c'é l'intenzione di
sposarsi, e leelazioni prematrimonialioffendono la dignita della sessualita umana evddtimonio. «Sono
contrarie alla legge morale: I'atto sessuale der® posto esclusivamente nel matrimonio; al diifdoesso
costituisce sempre un peccato grave ed esclude @athunione sacramentalédatechismp2390). La persona non
si pud «prestare», ma puo solo donarsi liberamengyolta e per sempre.

23 Cristo condanna anche il desiderio dell’adultécio. Mt 5, 27-28). Nel Nuovo Testamento si proibisce irdmo
assoluto I'adulterio (cfiMt 5, 32; 19, 6Mc 10, 11;1 Cor6, 9-10). Il Catechismo, parlando delle offese al
matrimonio, enumera anche il divorzio, la poligamil contraccezione.

24 «l fidanzati sono chiamati a vivere la castitianeontinenza. Messi cosi alla prova, scopriraihneciproco
rispetto, si alleneranno alla fedelta e alla spgaat riceversi I'un I'altro da Dio. Riserveranniotempo del
matrimonio le manifestazioni di tenerezza prope#'a@more coniugale. Si aiuteranno vicendevolmenteescere
nella castita»Catechismp2350).

5 Congregazione per la Dottrina della Fede, DR#rsona humanaB. «Sono contrari alla legge naturale.
Precludono all'atto sessuale il dono della vitansono il frutto di una vera complementarita aifete sessuale. In
nessun caso possono essere approvati» (Catectd36i0),

% |'omosessualita si riferisce alla condizione phesentano quegli uomini e quelle donne che sentono
un’attrazione sessuale esclusiva o predominansoverpersone dello stesso sesso. Le situaziosilpibshe si
possono presentare sono molto diverse, e quiridivé aumentare al massimo la prudenza nel trajtergti casi.

27 «Un numero non trascurabile di uomini e di dopresenta tendenze omosessuali innate. Costorocetgoso
la loro condizione omosessuale; essa costituiscipraggior parte di loro una prova. Percio devessere accolti
con rispetto, compassione, delicatezza. A loroarida si evitera ogni marchio di ingiusta discrinziome. Tali
persone sono chiamate a realizzare la volontaanBlla loro vita e, se sono cristiane, a unirgaafificio della
croce del Signore le difficolta che possono incamiin conseguenza della loro condizion@atéchismp2358).



TEMA 36. Il settimo comandamento del Decalogo

Il settimo comandamento proibisce di prendere o dienere ingiustamente i beni del prossimo e di arrece
danno al prossimo nei suoi beni.

«ll settimo comandamento proibisce di prendereternre ingiustamente i beni del prossimo e
di arrecare danno al prossimo nei suoi beni insyasil modo. Esso prescrive la giustizia e la
carita nella gestione dei beni materiali e deltératel lavoro umano. Esige, in vista del bene
comune, il rispetto della destinazione universaliebéni e del diritto di proprieta privata. La vita
cristiana si sforza di ordinare a Dio e alla cafiggerna i beni di questo monda3gtechismp
2401).

1. La destinazione universale dei beni e la propria privata

«Allinizio, Dio ha affidato la terra e le sue rise alla gestione comune dell’'umanita, affinchée
se ne prendesse cura, la dominasse con il sumlavee godesse i frutti (clan 1, 26-29). |
beni della creazione sono destinati a tutto il genenano»Catechismp2402).

Tuttavia, «I'appropriazione dei beni e legittimdiak di garantire la liberta e la dignita delle
persone, di aiutare ciascuno a soddisfare i ptmpogni fondamentali e i bisogni di coloro di cui
ha la responsabilitasidem.

«Il diritto alla proprieta privata, acquisita cdravoro, o ricevuta da altri in eredita, oppure in
dono, non elimina I'originaria donazione della eatl'insieme dell'umanita. La destinazione
universale dei beni rimane primarianche se la promozione del bene comune esigpétto
della proprieta privata, del diritto ad essa estel esercizio»Gatechismp2403). Il rispetto del
diritto alla proprieta privata € importante pesioluppo ordinato della vita sociale.

«“L’'uomo, usando dei beni creati, deve considela@se esteriori che legittimamente
possiede, non solo come proprie, ma anche comergpnel senso che possano giovare non
unicamente a lui, ma anche agli altri” (Conciliotiano I, CostGaudium et spe$9, 1). La
proprieta di un bene fa di colui che lo possiedarmmministratore della Provvidenza, per farlo
fruttificare e spartirne i frutti con gli altri @ primo luogo, con i propri congiunti» (Catechismo
2404).

Il socialismo marxista, e in particolare il comunis, nel propugnare, fra le altre cose, I'assoluta
subordinazione dell'individuo alla societa, negdiiltto della persona alla proprieta privata dei
beni di produzione (quelli che servono per prodafte beni, come la terra, alcune industrie,
ecc.), affermando che solo lo Stato puo possedestijoeni, come condizione per instaurare
unasocieta senza clagsi

«La Chiesa ha rifiutato le ideologie totalitariatee associate, nei tempi moderng@hunismo
o0 alsocialismo Peraltro essa ha pure rifiutato, nella pratidacdpitalismo, I'individualismo e il
primato assoluto della legge del mercato sul lavmnano» Catechismp24255.

2. L'uso dei beni: temperanza, giustizia e solidagta

«In materia economica, il rispetto della dignitaamma esige la pratica della virtu della
temperanzaper moderare I'attaccamento ai beni di questodapdella virtu dellayiustizig per
rispettare i diritti del prossimo e dargli cio offiee dovuto; e dellgolidarieta» (Catechismo
2407).

Parte della virtu della temperanza é la virtu dptigerta Questa non consiste man possedere
ma nell’essere distaccato dai beni materiali, naetentarsi di cio che basta per vivere con
sobrieta e temperariza nell’'amministrare i beni di cui si dispone avigo degli altri. Nostro
Signore ci ha dato esempio di poverta e distacapudado e venuto al mondo fino alla morte



(cfr. 2 Cor8, 9). Ha anche indicato le difficolta che puosame I'attaccamento alle ricchezze:
«Difficilmente un ricco entrera nel regno dei cigMt 19, 23).

La virtu morale della giustizia consiste nell’abitiodare a ciascuno, con volonta ferma e
costante, cio che gli & dovuto. La giustizia traileggole persone si chiansammutativgper
esempio, I'atto di pagare un debito); la giustdistributivainvece e quella che «regola cio che
la comunita deve ai cittadini in proporzione afieol prestazioni e ai loro bisogni» (Catechismo,
2411Y:; infine la giustizidegaleé quella del cittadino verso la comunita (per ggenpagare le
imposte).

La virtu dellasolidarietae «la determinazione ferma e perseverante di ingrsgper il bene
comune: ossia per il bene di tutti e di ciascumocipé tutti siamo veramente responsabili di
tutti»°. La solidarieta & «condivisione dei beni spiritaaicor piti che di quelli materiali»
(Catechismp1948).

3. Il rispetto dei beni altrui

Il settimo comandamento proibisce di prendereguiete ingiustamente o di causare danno al
prossimo nei beni materiali. Si comméiieto quando si prendono di nascosto beni altrui. La
rapina é sottrarli con la violenza. lfeode ¢ il furto che si commette ingannando con imbrogli
documenti falsi, ecc., 0 negando il salario dovutosuraconsiste nel pretendere un interesse
superiore al lecito per danaro dato in prestit@fafittando, in genere, di una situazione di
necessita).

«Sono pure moralmente illeciti: &peculazionecon la quale si agisce per far artificiosamente
variare la stima dei beni, in vista di trarne unteggio a danno di altri; keorruzione con la

quale si svia il giudizio di coloro che devono piere decisioni in base al diritto [per esempio, la
subornazionali un impiegato pubblico o privato]appropriaziore e l'uso privatodei beni

sociali di un'impresa; liavori eseguiti malglafrode fiscalg la contraffazione di assegni e di
fatture, le spese eccessivi® sperpero Arrecare volontariamente un danno alle propretéate

0 pubbliche é contrario alla legge morale ed esigearcimento» Catechismp2409).

«| contratti sottostanno altfiustizia commutativiache regola gli scambi tra le persone nel pieno
rispetto dei loro diritti. La giustizia commutatiedbliga strettamente; esige la salvaguardia dei
diritti di proprieta, il pagamento dei debiti ed@mpimento delle obbligazioni liberamente
contratte» Catechismp2411). «l contratti [devono essere] rigorosamestervati nella misura
in cui 'impegno preso € moralmente giust@atechismp2410).

L’ obbligo di riparare Chi ha commesso un’ingiustizia deve ripararaiib causato nella

misura in cui questo sia possibile. lestituzionedi cio che e stato rubato — o0 almeno il desiderio
e il proposito di restituire — € necessario pegvare I'assoluzione sacramentale. Il dovere di
restituire obbliga con urgenza: il colpevole rimabgrava il danno del creditore e la colpa del
debitore. Esenta dal dovere di restituzione l'ingilogita fisica o morale, finché essa dura.
L’obbligo si puod estinguere, per esempio, se itlitcee condona il debifo

4. La dottrina sociale della Chiesa

La Chiesa, «quando compie la sua missione di amanenik Vangelo, attesta all'uomo, in nome
di Cristo, la sua dignita e la sua vocazione allamenione delle persone; gli insegna le esigenze
della giustizia e della pace, conformi alla sapgedzDio» Catechismp2419). L'insieme di

questi insegnamenti sui principi che devono regolawita sociale si chianaottrina socialee

fa parte della dottrina morale cattofica

Punti fondamentali della Dottrina sociale della&3a sono: 1) la dignita trascendente della
persona umana e l'inviolabilita dei suoi diritt); iRriconoscimento della famiglia come cellula



di base della societa fondata sull’autentico matdriia indissolubile, e la necessita di proteggerla
e stimolarla attraverso le leggi sul matrimoniedlicazione e la morale pubblica; 3) gli
insegnamenti intorno al bene comune e alla funzaatle Stato.

La missione della Gerarchia della Chiesa e di erdinerso da quella delle autorita politiche. Il
fine della Chiesa e soprannaturale e la sua misgaguella di condurre gli uomini alla salvezza.
Percio, quando il Magistero si interessa di aspettiporali del bene comune, lo fa in quanto essi
devono essere ordinati al Bene supremo, nostmailtine. La Chiesa esprime un giudizio
morale, in materia economica e sociale, «quandsiaiéichiesto dai diritti fondamentali della
persona e dalla salvezza delle anife»

E importante sottolineare che «non spetta ai piadétia Chiesa intervenire direttamente
nell'azione politica e nell’organizzazione dellaavsociale. Questo compito fa parte della
vocazione dei fedeli laici, i quali operano di pri@gniziativa insieme con i loro concittadini»
(Catechismp2442§°.

5. Le attivita economiche e la giustizia sociale

«ll lavoro umangroviene immediatamente da persone create ad immdgDio e chiamate a
prolungare, le une con e per le altre, 'operaadelkazione sottomettendo la terra (Gin.1, 28;
Concilio Vaticano Il, CostGaudium et spes34; Giovanni Paolo I, En€entesimus annu81).

Il lavoro, quindi, € un dovere: “Chi non vuol laaoe, neppure mangi2(Ts3, 10. Cfr.1 Ts 4,

11). Il lavoro esalta i doni del Creatore e i talgidevuti. Pud anche essere redentivo»
(Catechismp2427). Compiendo il lavoro in unione con Crigtepmo in un certo modo diventa
cooperatore con il Figlio di Dio nella sua operaatienzione. Il lavoro € mezzo di santificazione
delle persone e delle realta terrene, animanddle Spirito di Cristo (cfribidem)™.

Nell'esercizio del proprio lavoro «ciascuno haiiittb di iniziativa economica; ciascuno usera
legittimamente i propri talenti per concorrere &bbondanza di cui tutti possano godere, e per
raccogliere dai propri sforzi i giusti frutti. Pnarera di conformarsi agli ordinamenti emanati
dalle legittime autorita in vista del bene comucfe. Giovanni Paolo I, EncCentesimus annus
1-V-1991, 32; 34)»Catechismp2429}2.

Laresponsabilita dello StataL’attivita economica, in particolare quella detonomia di
mercato, non puo svolgersi in un vuoto istituziengiuridico e politico. Essa suppone, al
contrario, sicurezza circa le garanzie delle ldéntividuali e della proprieta, oltre che una
moneta stabile e servizi pubblici efficienti. liypo compito dello Stato, pertanto, &€ quello di
garantire tale sicurezza, di modo che chi lavosspaodere i frutti del proprio lavoro e, quindi,
si senta stimolato a compierlo con efficienza estié’,

Gli imprenditori« hanno il dovere di considerare il bene delles@ee e non soltanto 'aumento
dei profitti. Questi, comunque, sono necessarime#ono di realizzare gli investimenti che
assicurano lI'avvenire delle imprese. Garantisctmxupazione»Catechismp2432). Essi
hanno anche «davanti alla societa, la responsabiibnomica ed ecologica delle loro
operazioni®.

«L’accesso al lavoro e alla professione deve esgBdo0 a tutti, senza ingiusta discriminazione:
a uomini e a donne, a chi € in buone condiziordgfisiche e ai disabili, agli autoctoni e agli
immigrati (cfr. Giovanni Paolo Il, End.aborem exercend4-1X-1981, 19; 22-23). Secondo le
circostanze, la societa deve aiutare i cittadinb@are un lavoro e un impiego (cfr. Giovanni
Paolo I, EncCentesimus annud8)» Catechismp2433). «ll giusto salario € il frutto legittimo
del lavoro. Rifiutarlo o non darlo a tempo debit@pappresentare una grave ingiustizia»
(Catechismp2434})°.

La giustizia socialeSi € cominciato a utilizzare questa espressi@eh&X secolo in riferimento
alla dimensione universale raggiunta dai probleingiustizia. «La societa assicura la giustizia

3



sociale allorché realizza le condizioni che consentalle associazioni e agli individui di
conseguire cio a cui hanno diritto secondo la latura e la loro vocazioneg€dtechismp
1928).

Giustizia e solidarieta tra le naziankLe nazioni ricche hanno una grave responsabildeale

nei confronti di quelle che da se stesse non pasassicurarsi i mezzi del proprio sviluppo o ne
sono state impedite in conseguenza di tragichendiestoriche. Si tratta di un dovere di
solidarieta e di carita; ed anche di un obbliggidstizia, se il benessere delle nazioni ricche
proviene da risorse che non sono state equamegdgepaCatechismp2439).

«L'aiuto direttocostituisce una risposta adeguata a necessitadiategeccezionali, causate,
per esempio, da catastrofi naturali, da epidentie, Ma esso non basta a risanare i gravi mali
che derivano da situazioni di miseria, né a fantean modo duraturo ai bisogni€#techismp
2440).

Occorre ancheformare le istituzionieconomiche e finanziarie internazionali perchéspoe
promuovere e potenziare rapporti equi con i paesiarsviluppati (cfribidem Giovanni Paolo
II, Enc. Sollicitudo rei socialis30-X11-1987, 16).

6. Giustizia e carita

La carita forma virtutum forma di tutte le virtu -, che & superiore aliasgjzia, non si

manifesta solo o soprattutto rilre piudi quello che si deve per stretto diritto. Coresist
soprattutto nel dare qualcosa di se stesso, ciageardeve accompagnare sempre la giustizia,
vivificandola dal di dentro. L'unione fra giustizéacarita si manifesta, per esempio, nel dare cio
che si deve con gioia, e in genere nel praticagiustizia con dolcezza e comprensitne

La giustizia dev’essere sempndormatadalla carita. Non si puo pensare di risolvereobpemi
della convivenza umana semplicemente con una giastitesa comadeguatdunzionamento
anonimo, delle strutture sociali: «Nel risolvepgraoblemi, cerca di non esagerare mai la giustizia
sino a dimenticarti della carita» (San Josem&décq 973).

La giustizia e la carita devono essere vissuteigipeente nella attenzione alle persone piu
bisognose (poveri, malati, ecc.). Non si potra raggiungere una organizzazione sociale in cui
sia superflua I'attenzione personale alle necesséiriali e spirituali del prossimo. L'esercizio
delle opere di misericordia materiali e spiritisdra sempre necessario (€atechismp2447).

«L’amore —caritas— sara sempre necessario, anche nella societpugita. Non c’é nessun
ordinamento statale giusto che possa rendere supdréervizio dell’amore. Chi vuole
sbarazzarsi dell’amore si dispone a sbarazzafdiaolelo in quanto uomo. Ci sara sempre
sofferenza che necessita di consolazione e di.gbgimpre ci sara solitudine. Sempre ci saranno
anche situazioni di necessita materiale nelle quaddispensabile un aiuto nella linea di un
concreto amore per il prossimo. Lo Stato che vpobevedere a tutto, che assorbe tutto in sé,
diventa in definitiva un’istanza burocratica chenpuo assicurare I'essenziale di cui 'uomo
sofferente — ogni uomo — ha bisogno: 'amorevoldiziene personalés

La miseria umana attira la compassione di Cristedfare, che ha voluto prenderla su di sé e
identificarsi con i suoi fratelli piu piccoli (cfMt 25, 40). Anche per questo coloro che patiscono
la miseria sono oggetto dn amore dpreferenzada parte della Chiesa, la quale, fin dalle
origini, non ha cessato di impegnarsi a sollevadidifenderli (cfrCatechismp2448).

Pau Agulles
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Catechismo della Chiesa Cattolica, 2401-2463.
Letture raccomandate

San Josemaria, OmeNavere al cospetto di Dio e al cospetto degli uammAmici di Dig,
154-174.

! Questo fatto assume una particolare rilevanzal®owi casi in cui, per un grave pericolo, si diewe ricorso a
beni altrui di prima necessita.

2 Nel XX secolo si sono viste le conseguenze nefdistale concezione, anche sul piano economiczials.
% Cfr. Giovanni Paolo Il, EncCentesimus annu$-V-1991, 10; 13; 44.

«La regolazione dell’economia mediante la solaificazione centralizzata perverte i legami socill base; la
sua regolazione mediante la sola legge del merzatgpuo attuare la giustizia sociale, perché “essnumerosi
bisogni umani che non hanno accesso al mercat@Vvé@ni Paolo I, Enc. Centesimus annus, 34). Essat®
favorire una ragionevole regolazione del mercafelk iniziative economiche, secondo una giustargéia dei
valori e in vista del bene comune&datechismp2425).

4 Cfr. San Josemari@amming 631.

® La giustizia distributiva spinge coloro che gaato la societa a distribuire il bene comune, adgsare un
onore 0 un compito a chi lo merita, senza ceddagaitismi.

8 Giovanni Paolo Il, EncSollicitudo rei socialis30-XI11-1987, 38.

" «Coloro che direttamente o indirettamente, sbsappropriati di un bene altrui, sono tenuti aiteisb, o, se la
cosa non c’é pil, a rendere I'equivalente in natuidenaro, come anche a corrispondere i frutfirefitti che
sarebbero stati legittimamente ricavati dal prdprie. Allo stesso modo hanno 'obbligo della restione, in
proporzione alla loro responsabilita o al vantaggiatone, tutti coloro che in qualche modo hanmspparte al
furto, oppure ne hanno approfittato con cognizidheausa; per esempio, coloro che 'avessero otalimma
appoggiato, o avessero ricettato la refurtiv@atéchismp2412).

Nel caso che non si riesca a trovare il proprietdriun bene, ipossessore in buorfade puo conservarlo in suo
potere; ilpossessore in cattiva fedeper esempio, perché lo ha rubato — lo deverdgstiai poveri o a opere di
beneficenza.

8 Cfr. Giovanni Paolo Il, EnSollicitudo rei socialis41.
® Concilio Vaticano Il, CosiGaudium et speg6. Cfr.Catechismp2420.

10 «’'azione sociale puod implicare una pluralitd/idi concrete; comunque, avra sempre come fineni lm®@mune
e sara conforme al messaggio evangelico e all'ms@gnto della Chiesa. Compete ai fedeli laici “aren con
impegno cristiano, le realta temporali, e, in essastrare di essere testimoni e operatori di patiegaistizia”
(Giovanni Paolo II, EncSollicitudo rei socialis47)» Catechismp2442). Cfr. anche Giovanni Paolo I, Enc.
Sollicitudo rei socialis42.

«ll sacerdote é tenuto a predicare [...] le virt&ttane — tutte — e a indicare quali sono le esigeoncrete e le
diverse applicazioni pratiche di queste virtu nelileerse circostanze della vita delle personeculdi egli rivolge il
suo ministero. E deve insegnare anche a rispedtarstimare la dignita e la liberta di cui Iddiodwato la persona
umana nel crearla, e la peculiare dignita sopramak che il cristiano acquista con il Battesimo.

Nessun sacerdote che compia questo suo doverdeamnialis potra mai essere accusato — se non peraign® o
malafede — dintromettersi in politicaE nemmeno €& giusto dire che, impartendo questignamenti, interferisca
nello specifico compito apostolico, proprio dei laidi ordinare cristianamente le strutture e leva#titemporali»
(San Josemarigolloqui, 5).

11 «Le attivita professionali — anche il lavoro dastieo & una professione di prim’ordine — sono mestiianze
della dignita della creatura umana; occasioni duppo della personalita; vincoli di unione con gfiri; fonti di
risorse; mezzi per contribuire al miglioramentol@sbcieta in cui viviamo, e per promuovere il pEs$0
dell’'umanita tutta...

- Per un cristiano, queste prospettive si allungasballargano ancora di piu, perché il lavorssuato da Cristo
come realta redenta e redentrice — si trasformaezzo e cammino di santita, in concreta occupazantficabile
e santificatrice» (San Josemafargia, 702). Cfr. San Josemarik, Gesu che passa3.

12" «Adempi a tutti i tuoi doveri civici, senza vdiesottrarre al compimento di alcun obbligo; edreta tutti i
tuoi diritti, per il bene della collettivita, senfare, imprudentemente, eccezione alcuna.

- Anche in questo devi dare testimonianza cristia$an Josemarikprgia, 697).
13 Giovanni Paolo I, EncCentesimus annud8. Cfr.Catechismp2431.



«Altro compito dello Stato e quello di sorvegli@guidare I'esercizio dei diritti umani nel sett@@nomico; ma in
guesto campo la prima responsabilita non & dedtoSbensi dei singoli e dei diversi gruppi e assgeni in cui si
articola la societaslgidem).

14 Catechismp2432. Cfr. Giovanni Paolo I, En€entesimus annu87.

5 «“|l lavoro va remunerato in modo tale da ganantimezzi sufficienti per permettere al singolalla sua
famiglia una vita dignitosa su un piano materiatigiale, culturale e spirituale, corrispondenteépal di attivita e
grado di rendimento economico di ciascuno, nondleéandizioni dell'impresa e al bene comune” (Gtiac
Vaticano Il, CostGaudium et spe$7, 2)» Catechismp2434).

16 «lIl percorso dalla stretta giustizia all’abbonzianlella carita & lungo. E non sono molti a penseressino alla
fine. Alcuni si accontentano di avvicinarsi allagBa: prescindono dalla giustizia, e si limitanage un po’ di
beneficenza — che chiamano carita -. senza rentart che cid & soltanto una piccola parte dilguede sono
obbligati a fare. E si mostrano soddisfatti dicame il fariseo che pensava di aver colmato la raigella Legge
perché digiunava due giorni alla settimana e patmdacima di tutto il suo avere (ckc 18, 12)» (San Josemaria,
Amici di Dig, 172). Cfr.ibidem 83; San Josemarigrgia, 502.

17 Benedetto XVI, EncDeus caritas es25-X11-2005, 28.



TEMA 37. L'ottavo comandamento del Decalogo
Con la grazia di Cristo il cristiano puo fare in mado che la sua vita sia governata dalla verita.

«L’ottavo comandamento proibisce di falsare lataenelle relazioni con gli altri [...]. Le offese
alla verita esprimono, con parole o azioni, urutdiad impegnarsi nella rettitudine morale»
(Catechismp2464).

1. Vivere nella verita

«A motivo della loro dignita tutti gli uomini, inug@nto sono persone, [...] sono spinti dalla loro
stessa natura e tenuti per obbligo morale a celaamrita, in primo luogo quella concernente la
religione. E sono pure tenuti ad aderire alla gectinosciuta e ordinare tutta la loro vita secondo
le esigenze della verith»

L’inclinazione del’'uomo a conoscere la verita manifestarla in parole ed opere e stata distorta
dal peccato, che ha ferito la natura con l'ignosadell’'intelletto e con la malizia della volonta.
Come conseguenza del peccato, € diminuito 'amerégoverita e gli uomini s’ingannano a
vicenda, spesso per egoismo o per interessi pdrsGoa la grazia di Cristo il cristiano puo fare
in modo che la propria vita sia guidata dalla erit

La virtu che dispone a dire sempre la verita sactaveracitg sinceritao franchezzdcfr.
Catechismp2468). Tre aspetti fondamentali di questa vidncs

- sincerita con se stessiuol dire riconoscere la verita con la propriadotta, esteriore e
interiore: intenzioni, pensieri, affetti, ecc.; garpaura di esaurire la verita, senza chiudere gli
occhi alla realty

- sincerita con gli altri la convivenza umana sarebbe impossibile se gtinionon avessero
fiducia reciproca, cioé se non dicessero la veri@n si comportassero di conseguenza, per
esempio non rispettando i contratti, o piu in galeer patti, la parola data (cfCatechismp
2469).

- sincerita con DioDio vede tutte le nostre cose ma, siccome siarmodfgli, vuole che gliele
manifestiamo: «Un figlio di Dio tratta il Signoreme Padre. Non con ossequio servile né con
riverenza formale, ma con sincerita e fiducia. Bam si scandalizza degli uomini, non si stanca
delle nostre infedelta. Il Padre del Cielo perdqnalsiasi offesa, quando il figlio torna a Lui,
quando si pente e chiede perdono. Anzi, il Sigoaeal punto Padre da prevenire il nostro
desiderio di perdono: & Lui a farsi avanti apremdmbraccia con la sua grazia»

La sincerita nel Sacramento della Confessionela dekzione spirituale € un mezzo di
straordinaria efficacia per crescere in vita irtezi in semplicita, in umilta e nelle altre vittiLa
sincerita é essenziale per perseverare nella sedu€lristo, perché Cristo € la Verita (cBv
14, 6.

2. Verita e carita

La Sacra Scrittura insegna che é necessario duerité con caritagf 4, 15). La sincerita, come
tutte le virtu, deve essere vissuta per amore eagmre (a Dio e agli uomini): con delicatezza e
comprensione.

La correzione fraternaé la pratica evangelica (ciit 18, 15) che consiste nell’avvertire I'altro
di una mancanza commessa o di un difetto, perot@r®gga. E una grande manifestazione di
carita e di amore alla verita. Alcune volte puceessin dovere grave.

La sincerita nei rapporti con gli altriC’é semplicita quando l'intenzione si manifesta c
naturalezza nella condotta. La semplicita nasdéadaire alla verita e dal desiderio che essa si



rifletta fedelmente nei propri atti con naturalezzenza affettazione: € cio che si chiama anche
sincerita di vita Come le altre virtu morali, la semplicita e lacgrita, per essere autentiche
virtl, devono essere guidate dalla prudenza.

Sincerita e umiltalLa sincerita € via per crescere in umilta («canare nella verita», diceva

Santa Teresa del Gesu). Il superbo, che tantorfantie nota le mancanze altrui — esagerandole e
magari inventandole -, non si accorge di quellgppeo L'amore disordinato della personale
eccellenza cerca sempre di impedire che ci ved@ysbcome siamo, con tutte le nostre miserie.

3. Dare testimonianza della verita

«La testimonianza € un atto di giustizia che compimfa conoscere la verita@4techismo
2472). | cristiani hanno il dovere di testimoni&é/erita che e Cristo. Pertanto devono essere
testimoni del Vangelo con chiarezza e coerenzaaseascondere la fede. Il contrario — la
simulazione — equivarrebbe a vergognarsi di Crigte, ha detto: «Chi mi rinneghera davanti
agli uomini, anch’io lo rinneghero davanti al Padri® che € nei cieli»\t 10, 33).

«ll martirio e la suprema testimonianza resa alla verita ¢edle; il martire € un testimone che
arriva fino alla morte. Egli rende testimonianz@r&to, morto e risorto, al quale & unito dalla
carita» Catechismp2473). Davanti all’alternativa di negare la féden le parole o con le

opere) o perdere la vita terrena, il cristiano dessere disposto a dare la vita. «Che giova infatti
all'uomo guadagnare il mondo intero, se poi peederbpria anima?>Mc 8, 36). Cristo é stato
condannato a morte per aver dato testimonianza detlta (cfrMt 26, 63-66). Una moltitudine

di cristiani si e fatta martirizzare per conservéedele a Cristo e «il sangue dei martiri si &
trasformato in semente di nuovi cristiahi»

«Se il martirio rappresenta il vertice della testimanza alla verita morale, a cui relativamente
pochi possono essere chiamati, vi € nondimeno oeeente testimonianza che tutti i cristiani
devono essere pronti a dare ogni giorno ancheta dosofferenze e di gravi sacrifici. Infatti, di
fronte alle molteplici difficolta che anche nellecostanze piu ordinarie la fedelta all’'ordine
morale puo esigere, il cristiano € chiamato, cogréaia di Dio invocata nella preghiera, a un
impegno talvolta eroico, sostenuto dalla virtu @édirtezza, mediante la quale — come insegno
san Gregorio Magno — egli puo perfino “amare Iéabfta di questo mondo in vista del premio
eterno” Moralia in Joh 7, 21, 24)%

4. Le offese alla verita

«“La menzognaonsiste nel dire il falso, con I'intenzione dgannare” (Sant’Agostinde
mendacig4, 5). Nella menzogna il Signore denuncia un’epiabolica: “Voi... avete per padre
il diavolo... non vi e verita in lui. Quando dicddlso, parla del suo, perché € menzognero e
padre della menzognaGy 8, 44)» Catechismp2482).

«La gravita della menzogna si commisura alla nadetk verita che essa deforma, alle
circostanze, alle intenzioni del mentitore, ai dasubiti da coloro che ne sono le vittime»
(Catechismp2484). Puo essere materia di peccato mortaleneiguiade in modo grave le virtu
della giustizia e della caritaib{dem). Parlare con leggerezza o con loquacita {éfrl2, 36)

puo indurre facilmente alla menzogna (apprezzanmemtiesatti o ingiusti, esagerazioni, a volte
calunnie).

Falsa testimonianza e spergiureUna affermazione contraria alla verita, quandatia
pubblicamente, riveste una gravita particolaretaF@avanti ad un tribunale, diventa una falsa
testimonianza. Quando la si fa sotto giuramentmaspergiuro» (Catechismo, 2476). Si ha
I'obbligo di riparare il danno.

«ll rispetto della reputazione delle persone raliéeto ogni atteggiamento ed ogni parola che
possano causare un ingiusto danno» (Catechisma@).2#diritto all'onore e alla buona fama —
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quella propria e quella altrui — € un bene piu wz delle ricchezze e di grande importanza per
la vita personale, familiare e socialgéeccati contro la buona fandel prossimo sono:

- il giudizio temerariosi ha quando si ammette come vera, senza suffecfendamento, una
presunta colpa di un’altro (per esempio, giudicdre abbia agito con cattive intenzioni. «<Non
giudicate e non sarete giudicati; non condannatenesarete condannatikq(6, 37) (cfr.
Catechismp2477).

- ladiffamazionee qualunque attentato contro la buona fama aslsgmno. Puo essere di due
tipi: la detrazioneo maldicenza“@ire male”), che consiste nel rivelare peccati o difetti k=i
prossimo senza che ci sia un motivo proporzionatéengrave (si chiamaormorazioneguando

e fatta alle spalle dell’accusato); ecklunnig che consiste nell’attribuire al prossimo pecoati
difetti non veri. La calunnia contiene una malidiglice: contro la veracita e contro la giustizia
(tanto piu grave quanto maggiore e la calunniaantppiu viene diffusa).

Oggi sono frequenti le offese alla verita o all@ma fama attraverso i mezzi di comunicazione.
Anche per questo motivo & necessario esercitasanm spirito critico sulle notizie diffuse dai
giornali, dalle riviste, dalla TV, ecc. Un atteggi@nto ingenuo o “credulone” porta alla
formazione di giudizi fal§i

Chi ha diffamato (o con la detrazione, o con laieaia) ha I'obbligo di adoperare | mezzi
adeguati per restituire al prossimo la buona fagsa Ingiustamente.

Occorre evitare di cooperare a questi peccati. €@, anche se in gradi diversi, coloro
ascoltano con compiacenza chi diffama, i supeciogi non impediscono la mormorazione che
riguarda un subordinato e chiunque, pur non appmcyda maldicenza, per timore, per
negligenza o per vergogna, non corregge o nonrrgspi diffamatore o il calunniatore, e coloro
che propalano con leggerezza insinuazioni di ediro la fama di ter2i

Attenta anche alla verita «qualsiasi parola o gitegento che, pdusingag adulazioneo
compiacenzaincoraggi e confermi altri nella malizia dei laatii e nella perversita della loro
condotta. L'adulazione & una colpa grave se sbfaptice di vizi o di peccati gravi. |l desiderio
di rendersi utile o I'amicizia non giustificano udappiezza di linguaggio. L’adulazione e un
peccato veniale quando nasce soltanto dal desiderigscire piacevole, evitare un male, far
fronte ad una necessita, conseguire vantaggisg€iaitechismp2480).

5. Il rispetto dell’intimita

«ll bene e la sicurezza altrui, il rispetto deliea\privata, il bene comune sono motivi sufficienti
per tacere cio che e opportuno non sia conosapayre per usare un linguaggio discreto. Il
dovere di evitare lo scandalo spesso esige uneedisoe rigorosa. Nessuno e tenuto a palesare
la verita a chi non ha il diritto di conoscerl&@atechismp2489). «ll diritto alla comunicazione
della verita non € incondizionato@gtechismp2488).

«ll segreto del sacramento della Riconciliazi@engsacro, e non puo essere violato per nessun
motivo. “Il sigillo sacramentale € inviolabile; pento non & assolutamente lecito al confessore
tradire anche solo in parte il penitente con paoadle qualunque altro modo e per qualsiasi
causa” (CIC, 983, § 1)»xatechismp2490).

Si devono custodire i segreti professionali e,@nege, tutti i segreti naturali. Rivelare questi
segreti rappresenta una mancanza di rispettordattita delle persone e puo costituire un
peccato contro la giustizia.

Si deve osservare il giusto riserbo riguardo alia privata delle persone. L’ingerenza nella vita
privata di persone impegnate in un’attivita poétic pubblica per divulgarla nei mezzi di
informazione, e da condannare nella misura in mlava loro intimita e la loro liberta ( cfr.
Catechismp2492).



| mezzi di comunicazione sociale esercitano unaeniza determinante sull’opinione pubblica.
Sono un campo importantissimo di apostolato pdifésa della verita e la cristianizzazione
della societa.

Juan Ramon Areitio

Bibliografia di base
Catechismo della Chiesa Cattolic2464-2499.

Letture raccomandate

San Josemaria, Omeliaispetto cristiano per la persona e per la siigelrtd, in E Gesl che
passab67-72.

T. Trigo, El bien de la verdadn A. Sarmiento — T. Trigo — E. Molin&Joral de la persona
EUNSA, Pamplona, 2006, Quinta Parte, pp. 302-391.

Concilio Vaticano Il, DichDignitatis humanag?2. Cfr.Catechismp2467.

Cfr. San Josemari@amming 33 e 34Solcq 148: «sincerita selvaggia» nell'esame di cos@enz
San Josemari&, Gesl che passé4.

4 Cfr. San JosemariBprgia, 126-128.

«La sincerita e indispensabile per progredire ngibne con Dio. Se dentro di te, figlio mio, c& ‘llospo”,
sputalo! Di’ subito, come ti consiglio sempre, clie non vorresti che si sapesse. Dopo aver spltadbspo” nella
Confessione, come si sta bend®siQgia, 193).
® «Sincerita: con Dio, con il Direttore, con glimimi tuoi fratelli. Cosi sono certo della tua pemranza» (San
JosemariaSolcq 325).

®  «Martyrum sanguis est semen christianorum» (Tiemw, Apologetico 50. Cfr. San Giustind)ialogo con
Trifone, 110: PG 6,729).

" Giovanni Paolo II, End/eritatis splendar6-VI111-1993. Cfr. San Josemari@amming 204.

«l mezzi di comunicazione sociale (in particolaneass-media) possono generare una certa pagsévita
recettori, rendendoli consumatori poco vigili dissaggi o di spettacoli. Di fronte ai mass-medraitdri si
imporranno moderazione e disciplina. Si sentirainndovere di formarsi una coscienza illuminatattareal fine di
resistere piu facilmente alle influenze meno oneé@atechismp2496).

| professionisti dell’opinione pubblica hanno I'digio, nel diffondere I'informazione, «di servirevarita e di non
offendere la carita. Si sforzeranno di rispettarg [a natura dei fatti e i limiti del giudizio criio sulle persone.
Devono evitare di cadere nella diffamazion€atechismp2497).

° Cfr. San Josemari&amming 49. In particolare, la mormorazione & una nemefasta dell'unita
nell'apostolato: «e rogna che insudicia e ostatapmstolato. — E contraria alla carita, sottraergre, toglie la pace
e fa perdere I'unione con Dio» (San Josem&&mnming 445. Cfr.ibidem 453).
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TEMA 38. Il nono e il decimo comandamento del Decalogo

Questi due comandamenti aiutano a vivere la santaupezza (il nono) e il distacco dai beni
materiali (il decimo) nei pensieri e nei desideri.

«Non desiderare la moglie del tuo prossimo. Nondaeare la casa del tuo prossimo, né il suo
campo, né il suo schiavo, né la sua schiava, sibue, né il suo asino, né alcuna delle cose
che sono del tuo prossimadt(5, 21)..

«Chiunque guarda una donna per desiderarla, hagianesso adulterio con lei nel suo cuore»
(Mt 5, 26).

1. | peccati interni

Questi due comandamenti si riferiscono agli aterini corrispondenti ai peccati contro il sesto e
il settimo comandamento, che la tradizione morkssifica fra i cosiddetti peccati interni.
Dispongono a vivere in modo positivo la purezzadiho) e il distacco dai beni materiali (il
decimo) nei pensieri e nei desideri, secondo lelpatel Signore: «Beati i puri di cuore, perché
vedranno Dio» e «Beati i poveri di spirito, perché@ssi € il Regno dei Cieli» (Mt 5, 3.8).

La prima questione alla quale si dovrebbe dar@sispe se ha senso parlare di peccati interni. In
altre parole, perché si qualificano come negatividell'intelletto e della volonta che non
portano ad atti esterni cattivi?

La domanda non e superflua, perché fra i peccatnenati nel Nuovo Testamento ci sono
soprattutto atti esterni (adulterio, fornicazioamicidi, idolatria, stregonerie, liti, ira, ecc.Jam
vengono indicati anche come peccati alcuni atérimit(invidia, concupiscenza, avarizia)

Gesu stesso spiega che e dal cuore dell’'uomo cvempgono «i propositi malvagi, gli omicidi,

gli adulteri, le prostituzioni, i furti, le falses$timonianze, le bestemmieMt(15, 19).

Nell’ambito della castita insegna che «chiunquerd@ana donna per desiderarla, ha gia
commesso adulterio con lei nel suo cuofddg, 28). Questi testi danno un’importante
indicazione per la morale, perché fanno capire cbonigine delle azioni dell'uomo, e quindi
della bonta o della malvagita di una persona, staesideri del cuore, in cio che la persona
“vuole” e sceglie. La malvagita dell’'omicidio, deltiulterio, del furto non sta soltanto nella
fisicita dell'azione, o nelle sue conseguenze (mlire sono importanti), ma soprattutto nel cuore
dellomicida, dell’adultero, del ladro, che, conitapuna certa azione cattiva, la vuole: decide di
seguire una direzione contraria all'amore del grosse quindi anche all’amore a Dio.

Lo volonta si dirige sempre verso un bene, ma &\ tratta di un bene apparente, qualcosa
che non é ordinabile al bene della persona neirmie@me. Il ladro vuole qualcosa che considera
un bene, ma il fatto che quell’oggetto appartenga’altra persona rende impossibile che la
scelta di prenderlo per sé si possa ordinare absne come persona o - che € lo stesso — al fine
della sua vita. In questo senso, non € necesdagicicia I'atto esteriore per qualificare la
volonta in modo positivo o negativo. Chi decideubare, anche se poi non puo farlo per un
imprevisto, haagito male. Ha compiuto un atto interno volontario coriér giustizia.

La bonta e la malvagita della persona risiedonkarseia volonta, e dunque, a stretto rigore, si
dovrebbero usare queste categorie nel riferirdeaideri (voluti, accettati), e non ai pensieri.
Quando parliamo dellintelletto utilizziamo altrategorie, come vero e falso. Quando il nono
comandamento proibisce i “pensieri impuri” nontai gferendo alle immagini, o al pensiero in
sé, ma al movimento della volonta che accettdettdi disordinato che una certa immagine
(interna o esterna) gli produte

| peccati interni si possono dividere in:



- “cattivi pensieri” €ompiacenza amorosasono la rappresentazione immaginaria di un atto
peccaminoso senza I'intenzione di compierlo. E aecmortale se si tratta di materia grave, se
la si cerca o se si consente di dilettarsi in essa;

- cattivo desideriodesideriuny. desiderio interiore e generico di un’azione pecmosa della

quale la persona si compiace. Non si ha esattartienémzione di compierla (cosa che richiede
sempre una volonta efficace), anche se in non padila si farebbe se non esistessero alcuni
motivi che frenano la persona (come le conseguédelf@zione, la difficolta di compierla, ecc.);

- il godimento peccaminoseé la compiacenza deliberata in un’azione cagligecompiuta da sé
o da altri. Rinnova il peccato nell’anima.

| peccati interni, in se stessi, di solito hanna gravita minore dei corrispondenti peccati
esterni, perché I'atto esterno manifesta in genaeevolontarieta piu piena. Tuttavia, in realta,
sono molto pericolosi per chi cerca un rapportardicizia con Dio, in quanto:

- si commettono piu facilment@ quanto basta il consenso della volonta; em¢azioni possono
essere piu frequenti;

- si presta loro un’attenzione minore, perché, leeoer ignoranza e a volte per una certa
complicita con le passioni, non si riconoscono cqmecati, perlomeno veniali se il consenso e
stato imperfetto.

| peccati interni possono deformare la coscieneagpempio, quando si ammette il peccato
veniale interno in modo abituale o con una cegguenza, pur volendo evitare il peccato
mortale. Questa deformazione puo dar luogo a msta@ni di irritabilita, a mancanze di carita,
a spirito critico, a rassegnarsi ad avere frequentazioni senza lottare decisamente contro di
esse, ecC; in alcuni casi puo indurre anche a non volernaszere i peccati interni, coprendoli
con ragionamenti irragionevoli, che finiscono cohfondere sempre piu la coscienza; di
conseguenza, cresce I'amor proprio, nascono inggliidt diventa piu costosa I'umilta e la
sincera contrizione e si puo finire in uno stattiefpidezza spirituale. Nella lotta contro i peccat
interni & molto importante non cadere nello scrafol

Per lottare contro i peccati interni ci aiutano:

- la frequenza dei sacramenti, che ci danno, omiestano la grazia, e guariscono le nostre
miserie;

- I'orazione, la mortificazione e il lavoro, nelligerca sincera di Dio;

- 'umilta — che ci permette di riconoscere le meshiserie senza farci scoraggiare davanti ai
nostri errori — e la fiducia in Dio nella consapaza che € sempre disposto a perdonarci;

- 'esercizio della sincerita con Dio, con noi sies nella direzione spirituale, curando con
diligenza I'esame di coscienza.

2. La purificazione del cuore

Il nono e il decimo comandamento riguardano i meistai interiori che inducono ai peccati
contro la castita e la giustizia e pill in geneeal@gni peccatd In senso positivo invitano ad
agire con retta intenzione, con un cuore puro. $ooko importanti perché non si limitano a
considerare la esteriorita delle azioni, ma anahadice dalla quale nascono.

Queste dinamiche interne sono fondamentali nellmlaaristiana. Anche gli effetti dei doni
dello Spirito Santo e delle virtu infuse dipendatatie disposizioni della persona. Per questo
hanno particolare importanza le virtu morali, cbaspropriamente disposizioni stabili della
volonta e degli altri appetiti ad operare il behenendo presenti questi elementi si evita la
visione riduttiva della morale come lotta per engtapeccati, scoprendo invece il grande



panorama positivo di impegno per crescere nelte yoer purificare il cuore) che ha l'esistenza
dell’'uomo, e in particolare quella del cristiano.

Questi due comandamenti si riferiscono specificaeanpeccati interni contro le virtu della
castita e della giustizia, che sono ben rispedohéttesto della Sacra Scrittura in cui si paila d
«tre tipi di smodato desiderio o concupiscenzaplacupiscenza della carne, la concupiscenza
degli occhi e la superbia della vithGv2, 16)» Catechismp2514). Il nono comandamento
riguarda il dominio della concupiscenza della cailngecimo riguarda la concupiscenza del
bene altrui. In altre parole, proibiscono di lassiigrascinare da queste concupiscenze in modo
cosciente e volontario.

Queste tendenze disordinate, o concupiscenze,stonginella «opposizione della “carne” allo
“spirito”. E conseguenza della disobbedienza diehppeccato»Gatechismp2515). In seguito

al peccato originale nessuno € esente dalla cosuriia, ad eccezione di Nostro Signore Gesu
Cristo e della Vergine Santissima.

Anche se la concupiscenza in se stessa non é peidina al peccato e lo genera quando non e
sottomessa alla ragione illuminata dalla fede,l@uto della grazia. Se si dimentica che esiste
la concupiscenza, si puo pensare che tutte le teedeghe si provano “siano naturali” e che non

ci sia alcun male a lasciarsi portare da esse.i datiscono che cio e falso quando considerano
cio che succede con I'impulso alla violenza. Rismumo che non ci si deve lasciar portare da
tale impulso, ma che occorre dominarlo perché noatérale. Tuttavia, quando si tratta della
purezza, gli stessi non riconoscono nulla di simiticono che non c’é niente di male nel
lasciarsi portare dallo stimolo “naturale”. Il nooomandamento ci aiuta a capire che le cose non
stanno cosi, perché la concupiscenza ha distortatlaa, e cio che si prova come naturale €,
spesso, conseguenza del peccato e quindi € naoeds@arinarlo. Lo stesso si potrebbe dire del
desiderio smodato di ricchezze, o avidita, al gsalderisce il decimo comandamento.

E importante conoscere il disordine causato indabpeccato originale e dai nostri peccati
personali; tale consapevolezza:

- ci sprona a pregaresolo Dio ci perdona il peccato originale, chedato origine alla
concupiscenza, e solo col suo aiuto riusciremaaeria; la grazia di Diguariscela nostra
natura dalle ferite del peccato (oltre ad elevalllardine soprannaturale);

- ci insegna ad amare tutto il creaperché é uscito buono dalle mani di Dio; sonositno
desideri disordinati che ci inducono a fare cattigo dei beni creati.

3. La lotta per la purezza

La purezza di cuore significa avere un madatodi sentire. Con l'aiuto di Dio e I'impegno
personale si arriva ad essere piu “puri di cuor/ere limpidezza nei pensieri e nei desideri.

Per cio che si riferisce al nono comandamentaijstiano ottiene la santa purezza con la grazia
di Dio e attraverso la virtu e il dono della castia purezza di intenzione, la purezza dello
sguardo e I'orazion®

La purezza dello sguardo non consiste soltanttenglire di guardare immagini sconvenienti,
ma esige una purificazione nell’uso dei nostri sesterni, che ci induca a guardare il mondo e
le altre persone con una visione soprannaturaleat& di una lotta positiva che permette
all'uomo di scoprire l'autentica bellezza di tuitareato, e in modo particolare la bellezza delle
creature plasmate a immagine e somiglianza di’ Dio

«La purezza esige il pudore. Esso € una parterariegydella temperanza. Il pudore preserva
I'intimita della persona. Consiste nel rifiuto dietare cid che deve rimanere nascosto. E
ordinato alla castita, di cui esprime la delicate£zegola gli sguardi e i gesti in conformita alla
dignita delle persone e della loro union@afechismp2521).



4. La poverta del cuore

«ll desiderio della vera felicita libera 'uomo ttakmodato attaccamento ai beni di questo
mondo, per avere compimento nella visione e n@&itudine di Dio» Catechismp2548). «La
promessa di vedere Dio supera ogni felicita. N8tldttura, vedere equivale a possedere. Chi
vede Dio, ha conseguito tutti i beni che si possant@epire.

| beni materiali sono buoni in quanto mezzi, ma sono fini. Non possono riempire il cuore
dell’'uomo, che e fatto per Dio e non si sazia @ldssere materiale.

«ll decimo comandamento proibiscauidita e il desiderio di appropriarsi senza misura dei be
terreni; vieta la cupidigia sregolata, generatéadahodata brama delle ricchezze e del potere in
esse insito. Proibisce anche il desiderio di conteneun’ingiustizia, con la quale si
danneggerebbe il prossimo nei suoi beni tempof@latechismp2536).

Il peccato eavversione a Dio e conversione alle creatdi@taccamento ai beni materiali
alimenta questeonversionee porta alla cecita della mente e all'indurimetéd cuore: «Se uno
ha ricchezze di questo mondo e vedendo il sudllisatenecessita, gli chiude il proprio cuore,
come dimora in lui I'amore di Dio?4 (Gv3, 17). La brama disordinata dei beni materiali &
contraria alla vita cristiana: non si puo servitie B le ricchezze (cfiMt 6, 24;Lc 16, 13).

L’eccessiva importanza che oggi si da al beneggateriale al di sopra di molti altri valori, non

e indice di progresso; rappresenta piuttosto umgdsionamento e una degradazione dell'uomo
la cui dignita sta nell’essere una creatura spiliwwhiamata alla vita eterna come figlio di Dio
(cfr. Lc 12, 19-20).

«ll decimo comandamento esige che si bandiscaudaéaimano lhvidia» (Catechismp2538).
L’invidia & un peccato capitale. «Consiste nelistézza che si prova davanti ai beni altrui»
(Catechismp2539). Dall'invidia possono nascere molti alteicpati: 'odio, la maldicenza, la
calunnia, la disobbedienza, ecc.

L'invidia comporta un rifiuto della carita. Per tate contro di essa dobbiamo vivere la
benevolenza, che ci porta a desiderare il benealiglcome manifestazione dell’amore che
abbiamo per loro. In questa lotta ci aiuta ancherta dell’'umilta, perché non bisogna
dimenticare che l'invidia spesso e causata dalighg (cfr. Catechismp2540).

Pablo Requena

Bibliografia di base
Catechismo della Chiesa Cattolic2514-2557.

Letture raccomandate

San Josemaria, Omekarché vedranno Dian Amici di Dio, 175-189; Omelidistaccq in
Amici di Dio, 110-126

! Cfr. Gal 5, 19-21; Rm 1, 29-31; Col 3, 5. SanlPadopo aver raccomandato di astenersi dalla
fornicazione, scrive: «che ciascuno sappia manéghproprio corpo con santita e rispetto, non
come oggetto di passioni e libidine, come i pagéei non conoscono Dio [...], perché Dio non

ci ha chiamati all’impurita, ma alla santificazien@l Ts 4, 4-7). Sottolinea I'importanza degli
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affetti, che sono I'origine delle azioni, e fa natda necessita della loro purificazione in vista
della santita.

2 Si capisce cosi la differenza fra “sentire” erfsentire”, riferito a una passione o ad un moto
della sensibilita. Solo quando si consente corolanta c’'e peccato (se la materia é
peccaminosa).

3 «Sguazzi nelle tentazioni, ti esponi al pericgiochi con la vista e con 'immaginazione,
parli di... scempiaggini. — E poi ti meravigli cheagssalgano dubbi, scrupoli, confusioni,
tristezza e sconforto. - Devi concedermi che sebproerente» (San Josema#alcq 132).

* «Non ti preoccupare, succeda quel che succedmrsacconsenti. — Perché soltanto la
volonta puo aprire la porta del cuore e introdgnwelle cose esecrabili» (San Josemaria,
Camming 140. Cfr.Ibidem 258).

® «ll decimo comandamento riguarda I'intenzionealgire; insieme con il nono riassume tutti i
precetti della LeggexJatechismp2534).

® «Con la grazia di Dio giunge alla purezza dereumediante lairtl e il dono della castita
perché la castita permette di amare con un cuttieeeendiviso; mediante lpurezza
d’intenzioneche consiste nel tenere sempre presente il vaeadll'uomo: con un occhio
semplice, il battezzato cerca di trovare e di cemgin tutto la volonta di Dio (cRm12, 2;Col
1, 10); mediante lpurezza dello sguard@steriore ed interiore; mediante la disciplina de
sentimenti e dell'immaginazione; mediante il ribudi ogni compiacenza nei pensieri impuri,
che inducono ad allontanarsi dalla via dei divimm@andamenti: “la vista provoca negli stolti il
desiderio” (Sap 15, 5); mediante la preghie@atéchismp2520).

" «Gli occhi! Attraverso di essi entrano nell’asimolte iniquitd. — Quante esperienze alla
David!... — Se custodite la vista avrete assiculatustodia del cuore» (San Josemaria,
Camming 183). «Mio Dio!, trovo grazia e bellezza in tutio che vedo: custodiro la vista in
ogni momento, per Amore» (San Josemdttagia, 415).

8 San Gregorio di Niss@rationes de beatitudinibus: PG 44, 1265A. CfiCatechismp2548.



TEMA 39. L'orazione

L'orazione & necessaria per la vita spirituale: € respiro che permette alla vita dello spirito di grfezionarsi e
attualizzare la fede nella presenza di Dio e del stamore.

1. Che cos’e l'orazioné

Per indicare la relazione cosciente e colloquialéudmo con Dio si usano due vocaboli:
preghiera e oraziond.a parola preghierd proviene dal verbo latinprecor, che significa
pregare, rivolgersi a qualcuno chiedendo un beigeficcermine ‘orazioné proviene dal
sostantivo latin@ratio, che significa parlare, discorso, colloquio.

Le definizioni che di solito si danno dell’orazionspecchiano il significato dei termini che
abbiamo visto. San Giovanni Damasceno la consittaree «l'elevazione dell'anima a Dio e la
richiesta dei beni convenientfpper San Giovanni Climaco, invece, si tratta pistio di una
«conversazione familiare e di una unione dell’'uaron Dio»>,

L’'orazione & assolutamente necessaria per la pitéusile. E come il respiro che permette alla
vita dello spirito di crescere. Nell'orazione simifasta la fede in Dio e nel suo amore. Si stimola
la speranza che porta a orientare la vita verémide a confidare nella sua provvidenza. Il cuore
si dilata se rispondiamo col nostro amore al’Amdreno.

Nell’orazione I'anima, guidata dallo Spirito Samtal piu profondo di se stessa (c@atechismp
2562), si unisce a Cristo, maestro, modello e viagdi orazione cristiana (cf€atechismp

2599 ss.), e con Cristo, per Cristo e in Cristoveilge a Dio Padre, partecipando della ricchezza
della vita trinitaria (cfrCatechismp2559-2564). Da qui I'importanza che nella vitaodazione

ha la Liturgia e, al centro di tutto, I'Eucaristia.

2. | contenuti dell’'orazione

| contenuti dell’'orazione, come quelli di ogni adigb di amore, possono essere molteplici. Se ne
possono mettere in evidenza alcuni particolarmsigtaficativi.

Petizione

In tutta la Sacra Scrittura si trovano frequeriéirrmenti all’orazione impetratoria; la troviamo
anche sulle labbra di Gesu, che non solo ricorresad, ma invita a chiedere dando grande
valore alla preghiera semplice e fiduciosa. Lainiade cristiana ha ripetuto questo invito,
mettendolo in pratica in molti modi: richiesta @rgono, richiesta della propria salvezza e della
salvezza degli altri, richieste per la Chiesa el'ppostolato, richieste per le necessita piu
diverse.

In realta, I'orazione di petizione fa parte delpesienza religiosa universale. Il riconoscimento,
talvolta vago dell’esistenza di Dio (o piu geneneante di un essere superiore), porta a rivolgersi
a Lui, sollecitandone protezione e aiuto. Certaméatazione non si limita alla preghiera, ma la
petizione € la manifestazione decisiva dell'oragionquanto riconoscimento ed espressione
della condizione di creatura dell'uomo e della assoluta dipendenza da un Dio, del quale la
fede ci fa conoscere pienamente I'amore (Catechismp2629 e 2635).

Rendimento di grazie

Il riconoscimento dei beni ricevuti e, attravers@ssi, della magnificenza e della misericordia di
Dio, ci spinge a rivolgere il nostro spirito a Oper proclamare i suoi benefici e per ringraziarlo.
La disposizione al ringraziamento si trova in tld@t&acra Scrittura e in tutta la storia della
spiritualita. L’'una e I'altra mettono in evidenzae; quando questa disposizione ha le sue radici
nell’anima, porta a riconoscere come dono di Dttotaio che accade, non solo cio che é
gratificante, ma anche quello che appare avverssgativo.



Consapevole che cio che accade fa parte del dissgnooso di Dio, il credente sa che tutto
concorre al bene di coloro che lo amano M8, 28). «Abituati a innalzare il cuore a Dio, in
rendimento di grazie, molte volte al giorno. — Pérti da questo e quest’altro. — Perché ti hanno
disprezzato. — Perché non hai cio di cui hai bisagiperché lo hai. Perché ha fatto cosi bella sua
Madre, che e anche Madre tua. — Perché ha cresdteik la luna e quell’animale e quella

pianta. — Perché ha fatto eloquente quell’'uome,impacciato nel parlare... Ringrazialo di

tutto, perché tutto & buond»

Adorazione e lode

Parte essenziale dell’orazione é riconoscere dgnace la grandezza di Dio, la pienezza del
suo essere, l'infinita della sua bonta e del suorarmAlla lode si puo arrivare partendo dalla
considerazione della bellezza e della grandezzaigkerso, come troviamo in molti testi
biblici (cfr., per esempidSal 19; Sir 42, 15-25Dn 3, 32-90) e in numerose preghiere della
tradizione cristiang; o partendo dalle grandi e meravigliose operelbecompie nella storia
della salvezza, come troviamo méhgnificat(Lc 1, 46-55) o nei grandi inni paolini (ved., per
esempioEf1, 3-14); o ancora partendo da fatti piccoli e nngigaignificanti nei quali si
manifesta I'amore di Dio.

In tutti i casi, cio che caratterizza la lode € theguardo va direttamente a Dio stesso, cosi
come Egli € in sé, nella sua perfezione illimiatafinita. «La lode e la forma di preghiera che
pit immediatamente riconosce che Dio € Dio! Lotager se stesso, gli rende gloria perché
EGLI E, a prescindere da cio che f&@afechismp2639). Percio e intimamente unita
all'adorazione, al riconoscimento, non solo intillale ma esistenziale, della piccolezza di tutto
il creato a paragone con il Creatore e, di consezaieall’'umilta, all’accettazione della indegnita
personale davanti a colui che ci trascende alliitdi alla meraviglia che causa il fatto che
guesto Dio, al quale gli angeli e I'universo inteemdono omaggio, si sia degnato non solo di
volgere il suo sguardo sull’'uomo, ma di abitard’'neino, e, addirittura, di incarnarsi.

Adorazione, lode, petizione, ringraziamento riassamle disposizioni di fondo che configurano
tutto il dialogo tra 'uomo e Dio. Qualunque siadntenuto dell’orazione, chi prega lo fa
sempre, in un modo o nell'altro, esplicitamentenplicitamente, adorando, lodando,
supplicando, implorando o ringraziando quel Dio diierisce, che ama e nel quale confida. E
importante, allo stesso tempo, ribadire che i qurieconcreti dell'orazione potranno essere
molto diversi. Certe volte si ricorrera all’orazeper considerare qualche passo della Scrittura,
per approfondire una verita cristiana, per riviviergita di Cristo, per sentire la vicinanza di
Santa Maria... Altre volte iniziera partendo daltagria vita, per far partecipe Dio delle gioie e
dei dolori, delle speranze e dei problemi che $&siza comporta; o per trovare sostegno e
consolazione; o per esaminare davanti a Dio il poogpmportamento e concretare propositi e
decisioni; o piu semplicemente per commentaredende quotidiane con chi sappiamo che ci
ama.

Essendo incontro con Dio, sul quale il credentgpioggia e dal quale sa di essere amato,
I'orazione puo vertere su tutte le vicende cheittostono I'esistenza e su tutti i sentimenti che
il cuore puo provare. «Mi hai scritto: “Pregareaglare con Dio. Ma di che cosa?”. — Di che
cosa? Di Lui, di te: gioie, tristezze, successiseiccessi, nobili ambizioni, preoccupazioni
quotidiane..., debolezze! E atti di ringraziamenguppliche: e Amore e riparazione. In due
parole: conoscerlo e conoscerti: “frequentars”!$eguendo I'una o I'altra via, I'orazione sara
sempre un incontro intimo e filiale tra 'uomo eoDche ravvivera la consapevolezza della sua
vicinanza e indurra a vivere ogni giorno dell’'esista alla sua presenza.

3. Modi o forme dell'orazione



Riguardo ai modi o forme in cui si esprime I'orazeogli autori fanno diverse distinzioni:
orazione vocale e orazione mentale, orazione ptdbliorazione privata, orazione intellettuale o
riflessiva e orazione affettiva, orazione regolatarazione spontanea, ecc. Altre volte gli autori
classificano i modi dell’orazione secondo la graolae dell'intensita distinguendo fra orazione
mentale, orazione affettiva, orazione di quieteitemplazione, orazione unitiva...

Il Catechismarticola la sua esposizione distinguendo tra:lpexg vocale, meditazione e
orazione di contemplazione. «Esse hanno in comangeatto fondamentale: il raccoglimento del
cuore. Tale vigilanza nel custodire la Parola erimehnere alla presenza di Dio fa di queste tre
espressioni dei momenti forti della vita di preghieCatechismp2699). Dall'analisi del testo

si puo notare che Catechismpnellimpiegare questa terminologia, non fa rifieento a tre

gradi della vita di preghiera, ma piuttosto a dig la preghiera vocale e la meditazione,
presentandole entrambe come idonee a condurreeditadella vita di orazione che € la
contemplazione. Nella nostra esposizione ci atteora questo schema.

La preghiera vocale

L’espressione “preghiera vocale” si riferisce a pneghiera che si esprime vocalmente, vale a
dire, mediante parole pronunciate o pensate. Qpesi@a approssimazione, pur essendo esatta,
non va al nocciolo della questione. Infatti memtaeuna parte il dialogo interiore, anche quando
puo essere considerato come esclusivamente o pnéealente mentale, fa riferimento al
linguaggio che si articola a voce alta o nel silendall’altra, si deve dire che la preghiera vecal
non riguarda solo le parole, ma coinvolge la mentecuore. Pertanto sarebbe piu esatto
sostenere che la preghiera vocale € quella clzeudilizzando formule prestabilite sia lunghe che
brevi (giaculatorie), prese dalla Sacra Scrit{Ur®adre nostrol’ AveMaria...) o ricevute dalla
tradizione spirituale (la preghiera al SS. Sacram&ignore mio Gesu Cristd Veni Sancte
Spiritus la Salve il Memorare..).

Tutto cio, naturalmente, a condizione che le espwaso le formule recitate vocalmente siano
vera preghiera, ossia, che adempiano il requisigoahi le recita lo faccia non solo con la bocca
ma con la mente e con il cuore. Se venisse mergtauendizione, se non si avesse coscienza di
chi & Colui al quale la preghiera é diretta, di cbhsa si dice nella preghiera e di chi la dice,
allora, come afferma Santa Teresa di Gesu in meae®gIressiva, non si puo parlare
propriamente di preghiera «benché si muovano nieliabbray’.

L’orazione vocale gioca un ruolo decisivo nellaagagia della preghiera, soprattutto all’inizio
della relazione con Dio. In realta, gia dall’apptenento del segno della Croce e delle prime
preghiere vocali, il bambino, e spesso anche Iltagslintroduce nell’esperienza concreta della
fede e, dunque, della vita di orazione. La preghu@cale ha importanza e svolge un ruolo non
soltanto agli inizi del dialogo con Dio, ma e chatmad accompagnare la vita spirituale durante
tutto il suo percorso.

La meditazione

Meditare significa applicare il pensiero alla calesazione di una realta o di una idea con il
desiderio di conoscerla e comprenderla con maggia@ndita e perfezione. Per un cristiano la
meditazione — detta anche orazione mentale — delibe la mente sia orientata a Dio come &
stato nel corso della storia di Israele e in mo@o@ e definitivo in Cristo, e che, dalla
prospettiva di Dio volga lo sguardo alla proprisstesza per valutarla e adeguarla al mistero di
vita, comunione e amore che Dio ha fatto conoscere.

La meditazione si puo svolgere in modo spontangianomenti di silenzio che accompagnano e
seguono le celebrazioni liturgiche o a seguitoadietftura di un testo biblico o di un passo di un
autore spirituale, oppure si puo dedicare ad essampo specifico. In ogni caso, € owvio che —
specialmente da principio, ma non solo allora kieda uno sforzo, un desiderio di approfondire
la conoscenza di Dio e della sua volonta, e I'inmmegersonale effettivo di migliorare la propria
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vita cristiana. In questo senso, si puo affermame«a meditazione é soprattutto una ricerca»
(Catechismo, 2705); comunque € bene precisarearhsirratta della ricerca dualcosa ma di
Qualcuno La meditazione cristiana non tende solo, né pditatto, a capire qualcosa (in
ultima analisi, a capire il modo di procedere endnifestarsi di Dio), ma a incontrarsi con Lui e,
avendolo incontrato, a identificarsi con la susonth e unirsi a Lui.

L'orazione di contemplazione

Il perfezionamento dell’esperienza cristiana esea e con essa, quella dell'orazione, portano a
una comunicazione fra il credente e Dio semprecpiiinua, piu personale e piu intima. Su
guesto piano si colloca I'orazione ch€mtechismalefinisce contemplativa, che é frutto di una
crescita nell’esperienza teologale dalla qualesdi@iun vivo senso della vicinanza amorosa di
Dio; di conseguenza, la relazione con Lui divertasre piu diretta, familiare e fiduciosa e, al di
la delle parole e del pensiero riflesso, si arawavere anche di fatto in intima comunione con
Lui.

«Che cos’e la preghiera?», s’interrog@dtechismall’inizio del capitolo dedicato alla
preghiera contemplativa, e risponde immediatamaifféemando, con parole prese da Santa
Teresa di Gesu, che non é altro «che un intimoadpmuli amicizia, un frequente trattenimento
da solo a solo con Colui da cui sappiamo d’essewtis. L'espressione preghiera
contemplativa, cosi come la impiegan@dtechisma molti altri scritti precedenti e successivi,
rimanda dunque a cio che si puo definire come tadella contemplazione; vale a dire, il
momento nel quale, per azione della grazia, lategrcondotto fino alla soglia del divino,
trascendendo ogni altra realta. Pero anche, enppiganente, a una crescita viva e sentita della
presenza di Dio e del desiderio di una profondawoane con Lui. Questo sia nel tempo che
dedichiamo particolarmente all'orazione, sia dugahtesto dell’esistenza. L’'orazione,
insomma, e chiamata a coinvolgere I'intera peraonana — intelletto, volonta e sentimenti -,
arrivando al centro del cuore per cambiarne leadigioni, plasmando tutta la vita del cristiano,
facendone un altro Cristo (cfr. Gal 2, 20).

4. Condizioni e caratteristiche dell’orazione

L’orazione, come ogni atto pienamente personatbjede attenzione e intenzione, coscienza
della presenza di Dio e dialogo effettivo e sinaayo Lui. Condizione perché tutto questo sia
possibile e ikaccoglimentoPer accoglimento si intende I'azione con la quealolonta, in virtu
della capacita di dominare I'insieme delle forze cbmpongono la natura umana, cerca di
moderare la dispersione, ottenendo cosi calmaeaitinteriore. Questa disposizione e
essenziale nei momenti dedicati specificatametiteaione, perché elimina ogni altra attivita e
cerca di evitare le distrazioni. Il raccoglimentunrsi deve limitare a questi periodi di tempo:
deve invece arrivare ad essere abituale, facildamdh vita di fede e di amore che, riempiendo il
cuore portino, espressamente o implicitamenteye&iogni azione con un riferimento a Dio.

Un’altra condizione dell’orazione é falucia. Senza la piena fiducia in Dio e nel suo amore, no
Ci puo essere orazione, almeno un’orazione sireeepace di superare le prove e le difficolta.
Non si tratta solo della fiducia che una deternanathiesta sia accolta, ma della sicurezza che si
ha in Colui che sappiamo ci ama e ci comprendeyvarti al quale possiamo aprire senza
riserve il nostro cuore (cfCatechismp2734-2741).

Talvolta I'orazione e un dialogo che sgorga corlitacdalle profondita dell’anima ;
accompagnato da piacere e consolazione, in alimend, invece — forse piu frequenti -, puo
richiedere impegno e determinazione. In questi gasinascere lo scoraggiamento che porta a
pensare che il tempo dedicato alla relazione canndn abbia senso (cfCatechismp2728). In
questi momenti si mette in evidenza I'importanzarmaltra qualita che deve avere I'orazione: la
perseveranza.a ragion d’essere dell’orazione non é quellotténere benefici o di ricevere
particolari soddisfazioni, piaceri o consolaziana di stare in comunione con Dio; da qui la
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necessita e 'importanza della perseveranza naflione, che € sempre - con o senza desiderio e
con gioia, un incontro vivo con Dio (cfr. Catechizsm2742-2745, 2746-2751).

Caratteristica specifica e fondamentale dell’aragicristiana € il sucarattere trinitaria E

frutto dell’azione dello Spirito Santo presente imatk la grazia nel cuore di ciascuhche,
infondendo e stimolando la fede, la speranza edianci fa crescere nella presenza di Dio, fino
a saperci allo stesso tempo sulla terra, in cuawm e lavoriamo, e nel cielo. Il cristiano che
vive di fede sa di poter frequentare gli angedamti, Santa Maria e, in modo speciale, Cristo,
Figlio di Dio incarnato, nella cui umanita percepda divinita. E, seguendo questo cammino, a
riconoscere Dio Padre e il suo infinito amore,entiare con una profondita sempre maggiore in
una rapporto confidenziale con Lui.

L’orazione cristiana e percio, e in modo eminentéprazionefiliale. L'orazione di un figlio

che, in ogni momento — nella gioia e nel dolordlanfatica e nel riposo — si rivolge con
semplicita e sincerita a suo Padre per mettere sat mani i desideri e i sentimenti del proprio
cuore, con la sicurezza di trovare in Lui comprensie buona accoglienza. E ancor piu, un
amore nel quale ogni cosa trova senso.

José Luis lllanes

Bibliografia di base
Catechismo della Chiesa Cattolic2558-2758.

Letture raccomandate

San Josemaria, Omelidrionfo di Cristo nell'umiltg L’eucaristia, mistero di fede e d’amqre
L’Ascensione del Signore in cieloo Spirito Santo, il grande sconosciufo Gesu per Mariain
E Gesu che pass&2-21, 83-94, 117-126, 127-138 e 139-149; Omikti@pporto con Diq Vita
d’orazione Verso la santitan Amici di Dig, 142-153, 238-257, 294-316.

J. Echevarridtinerari di vita cristiang Ares, Milano 2001, pp. 77-88.
J. L. lllanes,Tratado de teologia espiritugEunsa, Pamplona 2007, pp. 427-483.
M. Belda,Guidati dallo Spirito di Dio. Corso di teologia spuale, Edusc, 20009.

! La Chiesa professa la sua Fede nel Simbolo degistoli (Prima parte di queste guijieCelebra il Mistero, vale

a dire, la realta di Dio e del suo amore al quaietmduce la fede, nella Liturgia sacrament&@edonda parje
Come frutto di questa celebrazione del Misterededi ricevono una vita nuova che li porta a vivieraccordo con
la condizione di figli di Dio Terza partg. La comunicazione all'uomo della vita divina rietie che sia ricevuta e
vissuta in una disposizione di relazione persooafeDio: una relazione che si esprime, si svilupapotenzia
nell’orazione Quarta partg.

2 san Giovanni Damascerde fide orthodoxalll, 24; PG 94, 1090.
® San Giovanni Climac@&cala paradisigrado 28; PG 88, 1129.
4 San Josemari€amming 268.

Rimandiamo a due fra le piu belle e piu notéCantico delle creature” e le “Lodi al Dio Altissotie di San
Francesco d’Assisi.

® san Josemarigamming 91.

Santa Teresa di Ged?rime mansionic. 1, 7, inOpere ed. ®STULAZIONE GENERALE OC.D., Roma 1981, p.
765.

8 Santa Teresa di Gediibro della vita c. 8, n. 5, irOpere p. 95; cfr.Catechismp2709.
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TEMA 40. Padre nostro, che sei nei cieli

Con il Padre nostro Gesu Cristo ci insegna a rivolgerci a Dio come Pael E la preghiera
filiale per eccellenza.

1. Gesu ci insegna a rivolgerci a Dio come Padre

Con il Padre nostrdGesu ci insegna a rivolgerci a Dio come Padreegdte il Padre € entrare

nel suo mistero, quale Egli &, e quale il Figlidaeéa rivelato: “L’espressione Dio-Padre non era
stata mai rivelata a nessuno. Quando lo stesso boege a Dio chi fosse, si senti rispondere un
altro nome. A noi questo nome é stato rivelatoRiglio: questo nome, infatti, implica il nuovo
nome di Padre” (Tertulliande oratione 3)» Catechismp2779).

Nell'insegnare ilPadre nostro Gesu svela ai suoi discepoli che anch’essi statoresi partecipi
della sua condizione di Figlio: «Mediante la rivatae di questa preghiera i discepoli
scoprirono una loro speciale partecipazione ajiofeanza divina, della quale I'apostolo
Giovanni dira nel prologo del suo Vangelo: “A quant’hanno accolto (e cioe: a quanti hanno
accolto il Verbo che si e fatto carne), Gesu ha datotere di diventare figli di Dio”Gv 1, 12).

A ragione perciod, secondo il suo stesso insegnamessi pregand®adre nostro™.

Gesu Cristo fa sempre distinzione tra «Padre mieBaglre vostro» (cfGv 20, 17). Infatti,
quando Egli prega non dice mai «Padre nostro». lQu@sostra che la sua relazione con Dio &
del tutto singolare: & una relazione sua e di meatitn. Con la preghiera dehdre nostro Gesu
vuol rendere consapevoli i suoi discepoli dellaloondizione di figli di Dio, ma indica allo
stesso tempo la differenza che c’é tra la suafidige divina naturale e la nostra filiazione divina
adottiva ricevuta da Dio come dono gratuito.

La preghiera del cristiano € la preghiera di ulididi Dio che si rivolge a suo Padre Dio con
confidenza filiale, che «e indicata nelle Liturgi®riente e di Occidente con una felice
espressione tipicamente cristianpatresid, vale a dire semplicita schietta, fiducia filiale
gioiosa sicurezza, umile audacia, certezza di esseati (cfrEf 3, 12;Eb 3, 6; 4, 16; 10, 1%
Gv2, 28; 3, 21; 5, 14)»Qatechismp2778). |l vocaboloparresid indicava in origine il

privilegio della liberta di parola del cittadinoego nelle assemblee popolari, ed e stato adottato
dai Padri della Chiesa per esprimere il comportamgimle del cristiano davanti a suo Padre
Dio.

2. Filiazione divina e fraternita cristiana

Nel chiamare Dio Padre nostro, riconosciamo cligidaione divina ci unisce a Cristo,
«primogenito tra molti fratelli»Km8, 29), mediante una vera fraternita soprannatusdla
Chiesa e questa nuova comunione di Dio e degli nieniCatechismp2790).

Per tale ragione la santita cristiana, pur esseedsonale e individuale, non € mai individualista
0 egocentrica: «Se preghiamo in veritRaldre nostrousciamo dall'individualismo, perché ne
siamo liberati dall’Amore che accogliamo. Il “nastdell’inizio della Preghiera del Signore,
come il “noi” delle ultime quattro domande, nonlade nessuno. Perché sia detto in verita (cfr.
Mt 5, 23-24; 6, 14-16), le nostre divisioni e i noatitagonismi devono essere superati»
(Catechismp2792).

La fraternita costituita dalla filiazione divinaestende a tutti gli uomini, perché in un certo
modo tutti sono figli di Dio — creature sue — e@chiamati alla santita: «Sulla terra non c’e che
una razza: quella dei figli di Dié»Percid ogni cristiano deve sentirsi solidaleawhpito di
condurre tutta 'umanita a Dio.

La filiazione divina ci spinge all’'apostolato chega manifestazione irrinunciabile di filiazione
e di fraternita: «Prima di ogni altra cosa, devigae agli altri, a coloro che ti sono vicini,



stimandoli per quello che sono: figli di Dio, carita la dignita di questo titolo meraviglioso.

Con i figl di Dio dobbiamo comportarci come figl Dio: il nostro amore deve essere abnegato,
quotidiano, ricco di mille sfumature di comprengodi sacrificio silenzioso, di donazione
nascosta®

3. Il senso della filiazione divina come fondamentdella vita spirituale

Quando si vive intensamente la filiazione diviresaearriva ad essere «un atteggiamento
profondo dell’anima, che finisce per informaredutesistenza: & presente in tutti i pensieri, in
tutti i desideri, in tutti gli affetti$ Si tratta di una realta da vivere sempre, e oimis
circostanze particolari della vita: «Non possiameseee figli di Dio solo di quando in quando,
anche se ci devono essere alcuni momenti partioelate riservati a considerare e approfondire
la realta e il senso della filiazione divina, chiérocciolo della pieta®

San Josemaria insegna che il senso o coscienzdeliediliazione divina «e il fondamento

dello spirito dell’Opus Dei. Tutti gli uomini sorfali di Dio. Ma un figlio si pud comportare

con suo padre in diverse maniere. Bisogna rendergo che il Signore, volendoci suoi figli, ci
ha ammessi a vivere nella sua casa, in mezzo alonda voluto che fossimo della sua famiglia,
che tutte le cose sue fossero nostre e le nostreka lo trattassimo con tanta familiarita e
fiducia da chiedergli, come fa il bambino, la lusfa!

La gioia cristiana affonda le sue radici nel sethakta filiazione divina: «La gioia € conseguenza
necessaria della filiazione divina, del sapercitasan predilezione da nostro Padre Dio, che ci
accoglie, ci aiuta e ci perdorfafella predicazione di San Josemaria molto spesgariva
chiaramente che la sua gioia sgorgava dalla corsitbme di questa realta: «Per motivi che non
occorre ricordare — ma che ben conosce Gesu, @resiede dal Tabernacolo -, la vita mi ha
condotto a sapere in modo tutto particolare diresiglio di Dio, e ad assaporare la gioia di
mettermi nel cuore di mio Padre, per rettificarer, purificarmi, per servirlo, per comprendere e
scusare tutti, sul fondamento del suo amore e daeflaumiliazione [...]. Nel corso degli anni, ho
cercato senza cedimenti di fondarmi su questa spoiealtas:

Una delle questioni piu delicate che 'uomo si pgnando medita sulla filiazione divina e |l
problema del male. Molti non riescono a metterecbado I'esperienza del male nel mondo con
la certezza di fede della infinita bonta di Digahti insegnano che tutto cid che accade nella vita
del’'uomo dev’essere considerato un bene perchédheapito profondamente la relazione tra la
filiazione divina e la Santa Croce. E quello cheriesono, per esempio, queste parole di San
Tommaso Moro alla figlia maggiore, mentre era inegaito nella Torre di Londra: «Figlia mia
amatissima, non si turbi mai la tua anima qualuropsa possa accadermi in questo mondo.
Nulla puo accadermi che Dio non voglia. E io sordgitamente sicuro che qualunque cosa
avvenga, per quanto cattiva possa sembrare, saediia la cosa miglioré»Le stesse cose
insegna San Josemaria in relazione magari a situianeno drammatiche, ma nelle quali
un’anima cristiana puo soffrire e restare turbafispiaceri? Contrarieta per questa o quella
vicenda? Non vedi che é tuo Padre-Dio a voletladd.Egli € buono..., ed Egli tiama... - te
solo! — piu di quanto tutte le madri del mondo nesissieme possano amare i propri figift»

Per San Josemaria, la filiazione divina non € dstca, estranea alla sofferenza e al dolore. Al
contrario, egli afferma che e intrinsecamente kgl Croce presente inevitabilmente nella vita
di tutti coloro che vogliono seguire Cristo da wi@i «Gesu prega nell'ort®ater mi(Mt 26, 39),
Abba, Pater!(Mc 14, 36). Dio € mio Padre, anche se mi manda soffex. Mi ama con

tenerezza, anche se mi ferisce. Gesu soffre, pepieoe la Volonta del Padre... E io, che a mia
volta voglio compiere la santissima Volonta di Dseguendo le orme del Maestro, potro
lamentarmi se trovo la sofferenza come compags#atia? Sara un segno certo della mia
filiazione, perché Egli mi tratta come il suo diwifiglio. E, allora, come Lui, potro gemere e



piangere da solo nel mio Getsemani, ma prostrégaa, riconoscendo il mio nulla, salira fino al
Signore un grido sgorgato dall'intimo della miaraai Pater mi, Abba, Pater, ... fiatt"

Un’altra conseguenza importante del senso del&zidne divina e I'abbandono filiale nelle

mani di Dio, non dovuto tanto alla lotta ascetieaspnale — anche se la si presuppone -, quanto
al lasciarsi portare da Dio. Per questo si paribtiandono. Si tratta di un abbandono attivo,
libero e cosciente, da parte del figlio. Questeggtamento ha dato origine a un modo concreto
di vivere la filiazione divina — che non e l'uniazg € un cammino obbligatorio per tutti -,
chiamato «infanzia spirituale»: consiste nel ricsmersi dinanzi a Dio non solo figlio, ma figlio
piccolo, come un bambino pieno di necessita. daes@ime San Francesco di SaleSe «ion
diventerete semplici come i bambini, non entrenetieregno dei ciel{cfr. Mt 18, 3). Finché il
bambino é piccolino, conserva una grande semplic@@nosce solo sua madre; ha un solo
amore, sua madre; un’unica aspirazione, il gremisoa madre; non desidera altro se non
adagiarsi in cosi amabile riposo. L’anima perfettate semplice ha un solo amore, Dio; e in
guesto unico amore, una sola aspirazione, ripasdngetto del Padre celeste, e li fissare il suo
riposo, quale figlio amorevole, lasciando completdate ogni iniziativa a Lui, non desiderando
altro che rimanere per sempre in questa santadsn#a®’. Da parte sua, anche San Josemaria
consigliava di percorrere la via dell'infanzia siale: «Se sarete bambini non avrete dispiaceri:
I bambini dimenticano subito i loro guai per tomai giochi abituali. — Pertanto,
abbandonandovi, non avrete di che preoccupandchi@riposerete nel Padfd»

4, Le sette domande ddPadre nostro

Nella preghiera del Signore, all'invocazione inigiaPadre nostro, che sei nei cieli», seguono
sette domande. «Le prime tre domande hanno conettodg Gloria del Padre: la santificazione
del Nome, I'avvento del Regno e il compimento d¥ltdonta divina. Le altre quattro presentano
a Lui i nostri desideri: queste domande riguardanmstra vita per nutrirla e guarirla dal
peccato, e si ricollegano al nostro combattimesetoa vittoria del Bene sul Male€éatechismp
2857).

Il Padre nostrocome insegna San Tommaso d’Aquino, € modellgdi preghiera: «La
preghiera dominicale € la piu perfetta delle Preghi. In essa, non solo domandiamo tutto
quello che possiamo desiderare con rettitudineameche secondo I'ordine in cui conviene
desiderarlo. Sicché questa preghiera non solcsepgima a domandare, ma plasma anche tutta la
nostra affettivita®’.

Prima domanda: Sia santificato il tuo nome

La santita di Dio non puo essere accresciuta dsunascreatura. Percio «il termine “santificare”
qui va inteso non gia nel suo senso causativo ¢$blio santifica, rende santo), ma piuttosto nel
SUO senso estimativo: riconoscere come santaaredtt una maniera santa [...]. Fin dalla prima
domanda al Padre nostro siamo immersi nell'intimst@no della sua Divinita e nel dramma
della salvezza della nostra umanita. Chiedergliilcko Nome sia santificato ci coinvolge nel
Disegno che [egli] “nella sua benevolenza avevaestabilito”, “per essere santi e immacolati
al suo cospetto nella carita” (ckf 1, 9.4)» Catechismp2807). Cosi dunque, I'esigenza della
prima domanda e che la santita divina risplendaaeesca nella nostra vita: «Chi potrebbe
santificare Dio, dato che e Lui che santifica?irispdoci alle parole “Sarete santi poiché lo sono
santo” Lv 20, 26), chiediamo che, santificati dal battesiperseveriamo in cio che abbiamo
cominciato ad essere. E lo chiediamo tutti i gigiiché pecchiamo tutti i giorni e dobbiamo
purificare i nostri peccati con una santificaziameessante... Ricorriamo, pertanto, alla
preghiera affinché la santita rimanga in ridi»

Seconda domanda: Venga il tuo regno



La seconda domanda esprime la speranza che arrieimpo nuovo in cui Dio sia riconosciuto
da tutti come Re che colmera di benefici i suoiditiidQuesta richiesta € il “Marana Tha”, il
grido dello Spirito e della Sposa: “Vieni, Sign@esu” @p 22, 20) [...]. Nella preghiera del
Signore si tratta principalmente della venuta gn@dl Regno di Dio con il ritorno di Cristo (cfr.
Tt 2, 13)» Catechismp2817-2818). D’altra parte, il Regno di Dio ha tvgia inizio in questo
mondo con la prima venuta di Cristo e I'invio delipirito Santo: «“ll Regno di Dio € giustizia,
pace e gioia nello Spirito SantdRin14, 17). Gli ultimi tempi, nei quali siamo, sonoedji
dell’'effusione dello Spirito Santo. Pertanto, shgaggiato un combattimento decisivo tra “la
carne” e lo Spirito (cfrGal 5, 16-25): “Solo un cuore puro puo dire senza tf@pione alcuna:
‘Venga il tuo Regno!’. Bisogna essere stati allacda di Paolo per dire: ‘Non regni piu dunque
il peccato nel nostro corpo mortalRn16, 12). Colui che nelle azioni, nei pensieri, aglarole si
conserva puro, puo dire a Dio ‘Venga il tuo Regri8an Cirillo di Gerusalemmeg&atecheses
mistagogicaeb, 13)» Catechismp2819). In definitiva, nella seconda domanda esigrmo il
desiderio che Dio regni attualmente in noi medidaigrazia, che il suo Regno sulla terra si
estenda sempre piu e che alla fine dei tempi Eghirpienamente su tutti nel Cielo.

Terza domanda: Sia fatta la tua volonta, come in cielo cosi in terra

La volonta di Dio é che «tutti gli uomini siano\&i e arrivino alla conoscenza della verita» (
Tm2, 3-4). Gesu ci insegna che si entra nel Regn@ig&, non mediante le parole, ma facendo
«la volonta del Padre mio che e nei cieMt {7, 21). Percio qui «chiediamo al Padre nostro di
unire la nostra volonta a quella del Figlio suo ganpiere la sua Volonta, il suo Disegno di
salvezza per la vita del mondo. Noi siamo radicabmécapaci di cio, ma, uniti a Gesu e con la
potenza del suo Spirito Santo, possiamo consegnlaida nostra volonta e decidere di scegliere
cio che sempre ha scelto il Figlio suo: fare cié prace al Padre (ciGv 8, 29)» Catechismp
2825). Come afferma un Padre della Chiesa, quaeld®aure nostrqoreghiamgsia fatta la tua
volonta, come in cielo cosi in tegraon lo chiediamo «nel senso che Dio faccia queiio

vuole, ma che noi diventiamo capaci di fare queie Dio vuole¥’. D'altra parte, I'espressione
come in cielo cosi in terrta capire che in questa domanda desideriamo ohee si € compiuta

la volonta di Dio negli angeli e nei beati del RAsa, cosi si compia in noi che ancora siamo
sulla terra.

Quarta domanda: Dacci oggi il nostro pane quotidiano

Questa domanda esprime I'abbandono filiale dei digDio, perché «il Padre, che ci dona la
vita, non puo non darci il nutrimento necessariolpita, tutti i beni convenienti, materiali e
spirituali» Catechismp2830). Il senso cristiano di questa quarta doraamgyuarda il Pane di
Vita: la Parola di Dio da accogliere nella fedeCdrpo di Cristo ricevuto nell’Eucaristia (cav

6, 26-58)» Catechismp2835). La parolguotidianqg «intesa nel suo significato temporale, e
una ripresa pedagogica di “oggi” (CEs 16, 19-21) per confermarci in una confidenza “senz
riserve”. Intesa in senso qualitativo, significadcessario per la vita e, in senso lato, ogni bene
sufficiente per il sostentamento (cirTm6, 8)» Catechismp2837).

Quinta richiesta: Rimetti a noi i nostri debiti come noi li rimettiamo ai nostri debitori

In quest’altra domanda cominciamo col riconoscanedstra condizione di peccatori: «Torniamo
a Lui, come il figlio prodigo (cfrLc 15, 11-32), e ci riconosciamo peccatori, davariiia come

il pubblicano (cfrLc 18, 13). La nostra richiesta inizia con una “cesfene”, con la quale
confessiamo ad un tempo la nostra miseria e lanssricordia» Catechismp2839). Ma questa
richiesta non sara ascoltata se prima non avresposio ad una esigenza: perdonare quelli che
ci offendono. La ragione e la seguente: «Questsflui misericordia non puo giungere al
nostro cuore finché noi non abbiamo perdonato &@idma offeso. L’Amore, come il Corpo di
Cristo, € indivisibile: non possiamo amare Dio aloa vediamo, se non amiamo il fratello, la
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sorella che vediamo (cft. Gv4, 20). Nel rifiuto di perdonare ai nostri fratellalle nostre
sorelle, il nostro cuore si chiude e la sua durézzande impermeabile all’amore misericordioso
del Padre»@atechismp2840).

Sesta domanda: Non ci indurre in tentazione

Questa domanda € collegata alla precedente, pipecato € conseguenza del libero consenso
alla tentazione. Percio ora «chiediamo al Padreémads non “indurci” in essa [...]. Noi gli
chiediamo di non lasciarci prendere la strada cmelace al peccato. Siamo impegnati nella lotta
“tra la carne e lo Spirito”. Questa richiesta impléo Spirito di discernimento e di fortezza»
(Catechismp2846). Dio ci da sempre la sua grazia per vinketentazioni: «Dio e degno di

fede e non permettera che siate tentati oltre $¢rgdorze ma, insieme con la tentazione, vi dara
anche il modo di uscirne per poterla sostenere>of110, 13), pero per vincere sempre le
tentazioni € necessario pregare: «ll combattimeréovittoria sono possibili solo nella

preghiera. E per mezzo della sua preghiera che &egtorioso sul Tentatore, fin dall'inizio

(cfr. Mt 4, 11) e nell’'ultimo combattimento della sua agofuifr. Mt 26, 36-44). Ed € al suo
combattimento e alla sua agonia che Cristo ci enisguesta domanda al Padre nostro [...].
Questa richiesta acquista tutto il suo significdtammatico in rapporto alla tentazione finale del
nostro combattimento quaggiu; implorgpkerseveranza finaléEcco, 1o vengo come un ladro.
Beato chi e vigilante”Ap 16, 15)» Catechismp2849).

Settima domanda: Ma liberaci dal male

L’ultima domanda é contenuta anche nella preglsacardotale di Gesu a suo Padre: «Non
chiedo che tu li tolga dal mondo, ma che li custodidal maligno»Qv 17, 15). Infatti, «in
questa richiesta il Male non e un’astrazione; iadivece una persona: Satana, il Maligno,
I'angelo che si oppone a Dio. Il “diavolo” [“dia-lms”, colui che “si getta di traverso”] € colui
che “vuole ostacolare” il Disegno di Dio e la sy di salvezza compiuta in Cristo»
(Catechismp2851). Inoltre, «chiedendo di essere liberatiMaligno, noi preghiamo nel
contempo per essere liberati da tutti i mali, pnéseassati e futuri, di cui egli e I'artefice o
listigatore» Catechismp2854), specialmente dal peccato, I'unico veroahiaé dalla sua pena
che e la condanna eterna. Gli altri mali e le dtitmlazioni possono trasformarsi in beni, se li
accettiamo e li uniamo alle sofferenze di CristibasGroce.

Manuel Belda
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